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 :ملخص البحث

تتق�ارب المس�افات وتتغي�ر مع�الم الع�الم , مع تن�امي عولم�ة الإتص�الات وتس�ارع وتي�رة العولم�ة كظ�اهرة معاص�رة
ومع هذا التسارع المطرد في تشكيل معالم بنية العالم الثقافية وأخط�ار ذوب�ان الثقاف�ات . الحديث بشكل غير مسبوق

باتت أسئلة التراث والهوية تعاد طرحها وضمن إعادة سؤال الت�راث , واحدة فضفاضة" عالمية"قافة المختلفة في ث
والحداثة إلى السطح مجددا حيث سادت هذه التساؤلات وتسيدت في الخطاب الثقافي العرب�ي ف�ي حقب�ة الثمانيني�ات 

 .والتسعينيات

حدث وغير مسبوق لإع�ادة ق�راءة إح�داثياتها ض�من لكن أسئلة التراث والهوية والثقافة تطرح مجددا ضمن إطار م
وم�ن جمل�ة الحض�ارات والثقاف�ات الت�ي يتزاي�د اهتمامه�ا بس�ؤال الت�راث . فلسفة التراث والحداثة في زم�ن العولم�ة

نظ��را لت��داعيات الت��داخلات الثقافي��ة , والهوي��ة ف��ي زم��ن العولم��ة ه��ي الحض��ارات المرتبط��ة بالعروب��ة والإس��لام
وم��ا يتبعه��ا م��ن تبعي��ة اجتماعي��ة وسياس��ية واقتص��ادية وانبه��ار ب��الغرب ومخرجات��ه , "خ��رالآ"وخصوص��ياتها م��ع 

 .التكنولوجية

مس�تقبل الف�ن والت�راث ف�ي ظ�ل (هذه الورقة تعنى بط�رح تس�اؤلات منهجي�ة ض�من المح�ور الثال�ث للم�ؤتمر ح�ول 
). راث والهوي�ة والعولم�ةالت�(وتطرح مجموعات من المقارب�ات الأساس�ية ف�ي علاق�ة الث�الوث ). مستجدات العصر

يعن�ى بالجان�ب النظ�ري الفلس�في  إط�ار رئ�يسوتهتم الورقة بمعالجة الإشكالية على المستوى النظري الع�ام ض�من 
لكنه يفتح الباب واسعا لدراسة التراث في مساحات قادمة تعن�ى ف�ي , فاهيم وتداعياتها في زمن العولمةلمتعلقات الم

وأيض�ا ف�ي مح�ور , ته ف�ي الثقاف�ة العربي�ةواقع التراث العربي وخصوصي ثاني بتخصيص المقاربات ضمنمحور 
ط�رح مف�اهيم أساس�ية ف�ي إش�كاليات الت�راث الفلس�طيني وواقع�ه ف�ي ض�وء ثالث أكثر خصوص�ية حي�ث يمك�ن أن ت

وضمن تداعيات وإرهاصات التهويد والقرصنة والطم�س الت�ي يتع�رض له�ا الت�راث , وتداعيات العولمة من ناحية
 .ني بكافة أشِكاله ومظاهره في فلسطين المحتلةالفلسطي

تهدف الورق�ة لتق�ديم مجموع�ة م�ن المقارب�ات النظري�ة الأساس�ية ف�ي علاق�ة الت�راث كواق�ع نظ�ري بمس�ألة الهوي�ة 
إلق�اء الض�وء عل��ى ف�تح الب�اب لأبح�اث قادم��ة م�ن أج�ل ته�دف ل كم�ا ,وكإط�ار خ��اص, كإط�ار نظ�ري ع�ام, الثقافي�ة

فلس�طيني كأح��د تمظه��رات الهوي�ة الثقافي��ة العربي��ة وض�من خصوص��ية ظرف��ه المكاني��ة خصوص�ية واق��ع الت��راث ال
ة ف�ي ج�زء نظ�ري ومنهجية الورقة تقوم على مراجعات نظرية أساسية من فكر وفلس�فة ص�احب الورق�. والزمانية

 .أساسي

التغري��ب , معاص��رةالأص��الة وال, حداث��ةالووالهوي��ة ت��راث ال, الثق��افيت��راث ال ,والعولم��ة ت��راثال : كلم��ات أساس��ية
 .قرصنة التراث, قافيالث
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 مقاربات أساسية في التراث والهوية والعولمة 
 البحث وتركيبة هدف الورقة ومنهجية – مقدمة

, في التراث والهوية والعولم�ة وارتباطاتهم�ا الثقافي�ة تأملات وقراءاتتقديم  في هذه الورقة يعنينا 
الظ�روف الموض�وعية  وق�راءة وز أو كس�ر الت�راثالتراث واللات�راث وكيفي�ة تج�ا تعريفوكذلك 

لكننا وفي قراءتن�ا ه�ذه ل�ن ننظ�ر للت�راث بمع�زل  .التي يمكن أن يتحقق فيها تجاوز التراث وكسره
, أو خارجية كظاهرة العولم�ة, عن الظروف المحيطة به من عوامل داخلية ثقافية وهوياتية مؤثرة

وذل�ك لأن�ه . لا عمراني�ة خاص�ة, أطر ثقافي�ة عام�ة وإنما سنعمد لقراءة التراث قراءة فلسفية ضمن
أو القي��اس عليه��ا ف��ي خصوص��يات , خ��لال ت��أملات الق��ارئم��ن , يمك��ن إس��قاط الع��ام عل��ى الخ��اص

وبذلك يمكن من خ�لال الط�رح الفلس�في ف�ي ه�ذا البح�ث ف�تح الب�اب أم�ام بح�وث  ,التراث العمراني
 .ت التراث الفلسطيني خصوصاقادمة تعنى بخصوصية التراث العربي عموما وواقع ومشكلا

لكنه�ا ترتك�ز عل�ى ملاحظ�ات , منهجية الورق�ة تعتم�د بع�ض المراجع�ات الأدبي�ة ف�ي جان�ب منه�او
وأبح��اث ومق��الات كاديمي��ة الفلس��فية وت��أملات الكات��ب عل��ى م��دى أكث��ر م��ن عق��دين م��ن الكتاب��ة الأ

فس�يعالج موض�ع  قس�م الأولأم�ا ال. رئيسة كالت�الي من ثلاثة أقسامتتكون  تركيبة الورقةو. منشورة
ث�م التط�رق لمتعلق�ات العولم�ة والت�راث حي�ث س�نقدم ثلاث�ة أن�واع م�ن , التراث بتعريف خصائصه

س�نناقش الت�راث و". المس�تحيل التفكي�ر في�ه"و" اللامفك�ر في�ه"و, "التراث المفكر فيه"التراث هي 
أم�ا . اث المفك�ر في�هوآلي�ات ومنهجي�ات الإب�داع عل�ى طري�ق أطروح�ة ف�ي فه�م الت�ر" المفكر في�ه"

وتق���ديم أطروح���ة منهجي���ة ف���ي تعري���ف " اللات���راث"القس���م الث���اني فس���يكون موض���وعه مناقش���ة 
وكي�ف " اللات�راث"فسنعمد إلى قراءة  أما في القسم الثالث. على ضوء مناقشتنا للتراثخصائصه 

 .يمكن تفكيك وتجاوز وكسر التراث

 التراث مقاربات أساسية في مفهوم -القسم الأول 

حتل التراث كمفهوم وكألية مرك�زا مهم�ا ف�ي الخط�اب الثق�افي والمعم�اري العرب�ي وبخاص�ة ف�ي ي
ب�دأت , وإرهاص�ات ت�داعيات ذات ومع انتشار العولم�ة كظ�اهرة عالمي�ة. إطار الهوية والمعاصرة

م�ن ين�اهض أفك�ار العولم�ة وأسس�ها ف�ي غ�زو البني�ة التحتي�ة م�م والأبين  "العودة للتراث"صحوة 
0F. والهوي��اتي بنيته��ا وتكوينه��ا الحض��اري والش��عوب الض��عيفة وتفكي��ك للثقاف��ات

وم��ن هن��ا تب��دت  ۱
ف�ي إطارالتجدي�د والحداث�ة وبال�ذات ف�ي إط�ار تعري�ف منهجي�ة  ومركزيت�ه الت�راث وتتب�دى أهمي�ة 
ا ه�ي م�أولاه, اث وتناول�هحيث يمكن تعريف منهجيتين متغايرتان ف�ي الع�ودة للت�ر, العودة للتراث

وفيم�ا تنب�ع الع�ودة  1F۲ .)۲۳-۲۲: ۱۹۹۰, الج�ابري( حتم�اءع�ودة الإهي از، والثانية رتكالعودة للإ
الأولى م�ن إدراك داخل�ي للأم�ة بأهمي�ة الت�راث وض�رورة دراس�ته وتفعيل�ه وإع�ادة قراءت�ه ليتب�وأ 

تكون العودة الثانية من أجل الإحتم�اء م�ن خط�ر الت�داخلات الثقافي�ة الخارجي�ة , مكانا في الحاضر
وف�ي كلت�ا . الامم والشعوب ثقافات على العولمةتداعيات وإرهاصات وأخطار وبالذات  ,مع الآخر

ولتجنب خطر بعض القراءات  ,من ناحية الحالتين ينبغي تقديم منهجية واعية لإعادة قراءة التراث
. من ناحية أخرى الحرفية للتراث والتي تعطي التراث سلطة تجعله ينوب عن الحاضر والمستقبل

                                                 
وحكوماتيا وبخاصة في مقابل تغول العولمة وعولمة وهذه الصحوة بضروة العودة للتراث بدأت تأخذ منحى وطابعا مؤسساتيا   ۱

ومن ملامح هذه الصحوة الندوات والمؤتمرات التي بدأت تعود . الإقتصاد في محيط الأزمة الإقتصادية العالمية الحالية التي يعيشها العالم
لأول للتراث العمراني في الدول الإسلامية والذي ومثالها المؤتمر الدولي ا, للساحة الفكرية بعد انقطاع دام عقدين منذ أواخر الثمانينيات

أطروحة في  –التراث العمراني والعولمة الإقتصادية "وليد أحمد , أنظر السيد. ۲۰۱۰يونيو  ۲۸ – ۲۳انعقد في الرياض في الفترة من 
 .المؤتمر المذكورورقة منشورة في وقائع " حماية التراث العمراني والمجتمع والعمالية المحلية في المدينة العربية

, لبنان, بيروت, مركز دراسات الوحدة العربية, الطبعة الثانية, "اشكاليات الفكر العربي المعاصر", أنظر كتاب محمد عابد الجابري    ۲
 .۲۳ - ۲۲صفحة  ۱۹۹۰
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" غلب�ة"تكم�ن بهم�ا خط�ورة  - "التراثية للعص�ر"القراءة و "التراثية للتراث" القراءة - ينفالقراءت
 يج�ب أن تك�ون علي�ه الق�راءة الص�حيحةبخ�لاف م�ا  ,والهيمن�ة علي�ه على الحاضرالماضي  سلطة

2F. )٦۱-٤٥: ۱۹۹۱, الج�ابري( "قراءة عصرية"بقراءته  للتراث

وه�ذه الق�راءة ه�ي أكث�ر أن�واع  ۳
ي يمارس��ها أب��رز رواد الفك��ر والعم��ارة ف��ي مح��اولاتهم للتوفي��ق ب��ين أص��الة وت��راث الق��راءات الت��

وفيما يع�رف ف�ي س�احة الفك�ر الثق�افي العرب�ي المعاص�ر  –الماضي في مقابل مستجدات الحاضر 
وف�ي ه�ذا القس�م م�ن مبحثتن�ا س�نطرق موض�وع الت�راث ب�التعرف . والتجديد والمعاصرة بالأصالة

 .أولا على خصائص التراث

 التراث  خصائص

م��ن ن��واحي ثقافي��ة وفكري��ة , موض��وع الت��راثدي��دة ف��ي لا تخل��و المكتب��ة العربي��ة م��ن البح��وث الع
, ۱۹۸٦, الجابري, ۱۹۸٥,أركون( ناهيك عن العديد من المحافل الفكرية ومنابر النقاش, وفلسفية
أن نتأم�ل ولمناقشة التراث بإطار ثقافي أشمل يمكن لن�ا  .)۱۹۸۱, ۱۹۸۰, حنفي, ۱۹۹۱, ۱۹۹۰

 :وهذه هي, وهي ما يجعله تراثا بمسماه وبمضمونه, من خصائصه العامة مجموعة

ف��أهم ص��فات وخص��ائص الت��راث ه��ي أن��ه حاض��ر فين��ا م��ن .  الحركي��ة وع��دم الإنقط��اع -أولا 
ذا انقط�ع وانته�ى عن�د إو,  ن يتواصل عبر ال�زمنأأنه ليكون تراثا بمسماه ينبغي  الماضي، بمعنى

 ج�زءا م�ن ماض�ينا وذاك�رة حض�ارتنالا يمكن أن يشكل تراثا لنا، إنم�ا يص�بح  هحدود الحاضر فإن
  3F٤ .)۱۹۸۰, حنفي, ۱۹۸٦, الجابري(

ففك�رة الت�راث تتض�من احت�واء جينات�ه  . ه�افيفي التعبير عن البيئة التي نش�أ  صدق التراث -ثانيا 
م�ة أكث�ر م�ن أترك ب�ه ن تش�أث م�ا يمك�ن وهناك م�ن الت�را. على قيم البيئة والحضارة التي افرزته

, وم�ن هن�ا يمك�ن لن�ا تق�ديم ن�وعين م�ن الت�راث. قليمي خاص بكل ثقافةإفهناك تراث عالمي وآخر 
فالأول عام تتس�ع دائرت�ه لتش�مل أق�دم ص�نوف ". التراث الأممي أو الإقليمي"و " التراث العالمي"

أم��ا . )۳٦ :۱۹۹۱, فتح��ي( الت��راث البش��ري بمفهومه��ا الواس��ع كص��ناعة الخب��ز وض��رب الط��وب
ونق�اط التق�اطع ب�ين الن�وعين ق�د لا تش�كل . الثاني فخاص بكل أمة وهو ما يميز هذه الأمة عن تل�ك

بمعن��ى أن م��ا يش��كل تراث��ا لأم��ة ل��يس بالض��رورة ك��ذلك لأم��ة أخ��رى وه��ذا يقودن��ا . تراث��ا لأم��ة م��ا
 .لتعريف الخاصية التالية

وم�ن . إنتم�اء ج�وهر لا انتم�اء زم�ن ضرورة انتماء التراث بمض�مونه للحض�ارة والثقاف�ة -ثالثا 
فالحضارة الروماني�ة ف�ي . هنا فكم من موروث معاصر لأمة ما لا يمكن أن يصلح ليكون تراثا لها

فه�ي لا , أمم معاصرة ليست تراثا له�ا ب�ل تص�لح لأن ت�دخل حي�ز وعيه�ا وذاكرته�ا وتاريخه�ا فق�ط
ي الروماني دخ�يلا وغريب�ا عليه�ا وإن تنتمي لثقافتها وعاداتها وتقاليدها مما يجعل الموروث الحس

ويقاس على نفس المنوال ما ينقل . تجسد على أرضها وتناقلته العصور عبر الماضي إلى الحاضر
4F. سابقة أو معاصرة حسي أو معنوي ,من حضارات أخرى

٥ 

                                                 
 .  ۱۹۹۱, لبنان, بيروت, مركز دراسات الوحدة العربية, الطبعة الأولى, "التراث والحداثة", أنظر كتاب محمد عابد الجابري    ۳

  .في مناقشته لأنواع العودة للتراث ٦۱ – ٤٥الفصل الثالث صفحة      
. وتكتس�ب العدي��د م��ن ص��نوف الت��راث قوته��ا وأهميته��ا م��ن حركيته��ا, الكثي��ر م�ن أص��ناف الت��راث البش��ري عموم��ا تحم��ل ه��ذه الص��فة  ٤

ة والممارس�ات اليومي�ة والتراكم�ات الخبراتي�ة ه�ي م�ن أق�دم أن�واع فضرب الطوب وص�ناعة الخب�ز وفن�ون الأدب والمكتس�بات الإجتماعي�
 .والتي اكتسبت حركية تطورية أضفت عليها بعدا إقليميا وذو طبيعة خاصة وهوية متميزة بين هذه الأمة أو تلك, التراث البشري

ض��ر تتب��دى خط��ورة ف��تح الح��دود وع��دم م��ع العولم��ة المعاص��رة الت��ي تش��هدها أق��اليم متع��ددة وحض��ارات وأم��م مختلف��ة ف��ي يومن��ا الحا  ٥
وه�ذا . بالتلوث الحضاري والتمازج غير الطبيعي في مقابل التراث البش�ري الع�ام" الأممية والإقليمية"ترسيمها مما يهدد أصناف التراث 

 . غالبا ما يؤذن بغلبة حضارية وثقافية لأمة على أخرى
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وه��ذا يتض��من . والت��واتر يعن��ي تناق��ل الت��راث م��ن جي��ل لآخ��ر. الت��واتر الزمن��ي للت��راث -رابع��ا 
ف��التواتر يعن��ي الإض��افة التراكمي��ة الطبيعي��ة الت��ي تض��في عملي��ة , للت��راث عب��ر الأجي��الالتص��ديق 

الإنتخ��اب والإس��قاط الطبيعي��ة لت��راث م��ا بحي��ث تؤك��د ص��فة م��ا وتس��قط أخ��رى بحس��ب الحاج��ة 
وهذه الخاصية كفيلة بأن تميز وبوضوح بين ما ينتم�ي للت�راث الع�المي . والمناسبة وبشكل طبيعي

ول�ذلك ف�لا ل�بس ولا . ة وبين ما أفرزته وتفرزه الأمم في مصانع تراثه�ا المحلي�ةالذي تقدمه العولم
 .فالتراث محلي ونواتج العولمة دخيلة, غموض في التمييز بين تراث الأمة وبين منتجات العولمة

) ق�د(ف�التراث . التراث يغلب عليه صفة القدم وجذوره ضاربة في حضارة وثقاف�ة الأم�ة -خامسا 
ول�ذا فه�ي ص�فة ليس�ت ش�رطية ولك�ن ق�د يغل�ب الق�دم عل�ى . معاص�را نس�بياقد يكون يكون قديما و

ولكن الت�راث ض�ارب الج�ذور . الكثير من أصناف التراث المتعددة وتنبع من صفة التواتر السابقة
 .في حضارة وقيم وثقافة الأمة لجيل أو أكثر

م�ن ق�يم حض�ارية عالي�ة المعن�ى قيم الت�راث وبنيت�ه التكويني�ة تس�تمد وفالتراث . البساطة -سادسا 
فالتراث يعك�س الخصوص�ية والعف�ة والتس�امح والك�رم والجم�ال والاناق�ة وه�ي كله�ا ق�يم . والمبنى

فالبس�اطة فيه�ا . أصيلة والأهم من ذلك أن جيناتها جميعا تح�وي البس�اطة وع�دم التعقي�د أو التكل�ف
ه الق�يم الأص�يلة لا ب�د تمد م�ن ه�ذولذلك ف�التراث المس�, والبساطة تعكس الصدق والشفافية, الجمال

 .ن يكون بسيطاأبالضرورة 

فيه�ا فف�ي اللحظ�ة الت�ي تنفص�م . علاقة التراث بالحداث�ة إنم�ا ه�ي علاق�ة ش�رطية وجدلي�ة -سابعا 
ارتب�اط كذلك فإن  .عرى هذه الثنائية فالكثير من أوجه التراث يعلو عجلتها الصدأ وتموت تدريجيا

 .فلا تراث بمعزل عن ثقافة أو حضارة. ارتباط توأمي جيني التراث بالحضارة والثقافة هو

فه�و أداة . والتراث يحمل في جيناته العادات والتقاليد الإجتماعية والق�يم الس�ائدة لأم�ة م�ا -ثامنا 
وبنيته التكويني�ة تش�كلت أساس�ا وتتش�كل مرحلي�ا . فعالة للتعبير الصادق عما ساد ويسود مجتمع ما

تف��اعلات الإجتماعي��ة والأقتص��ادية والق��رارات السياس��ية المحلي��ة م��ن مجموع��ات وح��زم م��ن ال
عدا عن الأعراف والتقاليد والخبرات التي تساهم في صوغها فئات المجتمع بمجموعها , التراكمية

وبذلك ف�التراث إنم�ا ه�و المحص�لة الكلي�ة لمجم�وع ه�ذه التف�اعلات والعوام�ل للمجتم�ع . وبأغلبيتها
. القرارات المتتابعة والتراكمية لأمة ما فالتراث يفضح ويكشف .كميةولحقب وفترات متتابعة ترا

ولكي يك�ون الت�راث تراث�ا ف�لا ب�د . وهي خاصية تمكن اللاحق من تتبع خطى السابق والبناء عليها
وعك�س ذل�ك يعن�ي إم�ا أن الت�راث ق�د انقط�ع . من وضوح هذه القرارات بين طيات جينات التراث

ك��ذلك ف��التراث يعك��س  .الت��راث المت��داول لا ينتم��ي للأم��ة الت��ي تتبن��اهأو أن , ف��ي مرحل��ة م��ا س��ابقة
وهناك من التراث ما هو خاص بفئة أو جماعة إثنية تعيش بين ظهران�ي . غالبية الأمة بالضرورة

 .المجتمع لكنه لا يمثل تراث الأمة أو المجتمع

 العولمة والتراث

س�نعمد . رز ملامح�هتبي�ين أب�فه�وم الت�راث وطوط العامة لموبعد هذه المقدمة الإفتتاحية لوضع الخ
العولمة كظاهرة عالمية تلقي بظلالها على التراث الأمم�ي الإقليم�ي وم�ا ترت�ب عل�ى ه�ذه  لمناقشة

الظاهرة من تقليص لدور التراث المحلي في صناعة حضارة وثقافة الأمم وبخاصة ما يعني الأمة 
يات موجة الإستعمار والتداخلات السياس�ية العربية في القرن الحادي والعشرين وعلى ضوء تداع

 .الحديثة
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 والتراث والمعاصرة...ثنائيات العولمة والهوية

ث وأطروحات المفكرين المتعمقة فبحو. يكاد يخلو استعماله منفرداالعولمة مفهوم اللافت أن  من
الثقافي الخطاب تقرنه بمفاهيم أخرى ثقافية وحضارية ذات دلالة مركزية في الطرح الفكري و

ربط مفهوم العولمة بالهوية ضمن إطار لن والمفكريعمد في هذا الإطار و. العربي المعاصر
وبخاصة مع تنامي الفكر الباحث في العولمة , وهذا الربط يبدو منطقيا وشرعيا. الثقافة والحضارة

م وبحيث غدت دراساته, كظاهرة متسارعة ترمي بظلالها على مختلف مناحي الحياة المعاصرة
 .ممتدة لأكثر من دراسة واحدة

م�ا : مم�ا يط�رح التس�اؤل ال�رئيس الت�الي, ارتباط العولمة بمسألة الهوية إنما هو توأمي ومركزيو
ه��ي العلاق��ة الجدلي��ة ب��ين العولم��ة كظ��اهرة حديث��ة وب��ين الهوي��ة كمظه��ر أساس��ي م��ن مظ��اهر 

ة المرتبط�ة والفرعي�ة والت�ي الحضارة؟ وبطرح هذا السؤال الأولي تتدافع للذهن العديد م�ن الأس�ئل
فبتفكي�ك الس�ؤال . يشكل الجواب على كل منها مساهمة فرعية على طريق الإجابة للسؤال الرئيس

م��ا ه��ي العولم��ة إبت��داء : أولا. الس��ابق إل��ى عوامل��ه الأولي��ة نحص��ل عل��ى الأس��ئلة الفرعي��ة التالي��ة
موم��ا وم��ا ه��و ارتباطه��ا كمفه��وم؟ ث��م م��ا ه��ي كظ��اهرة عالمي��ة معاص��رة؟ م��ا ه��و مفه��وم الهوي��ة ع

ابت��داء؟ وه��ل يمك��ن " متناقض��ان"أم " متض��ادان"الحض��اري؟ وه��ل العولم��ة والهوي��ة مفهوم��ان 
المص��الحة بينهم��ا أم أن الخص��ومة جدلي��ة جوهري��ة لا يمك��ن التوفي��ق بينه��ا؟ وه��ل يمك��ن تج��اوز 

ليات أص�لا؟ وما ه�ي ه�ذه الإش�كا, الإشكاليات المعاصرة التي يدعيها المفكرون في مسألة العولمة
وأين يقف العالم العرب�ي المعاص�ر م�ن مس�ألة العولم�ة؟ وه�ل العولم�ة ظ�اهرة معاص�رة أم أن له�ا 
جذورها التاريخية؟ وكيف يمكن النظر لثنائية العولمة والهوية على أنها ما ين�اظر ثنائي�ة الأص�الة 

ونب��دأ , ةة غي��ر المباش��روالمعاص��رة؟ أس��ئلة متفرع��ة يتف��رع عنه��ا مجموع��ات أخ��رى م��ن الأس��ئل
وكظاهرة عالمية معاصرة ثانيا؟ وهل هذا المفه�وم , كمفهوم أولا, ما هي العولمة: بالسؤال البسيط

 ؟عولمة تاريخيةمعاصر مبتدع أم أن هناك 

 ؟ العولمةما هي 

وإن كان هناك ش�به إجم�اع ع�ام ف�ي تعريفه�ا , "كظاهرة"تختلف نظرة المفكرين والكتاب للعولمة 
 بمقال في مجل�ة  ۱۹۹۳عام  "ونصموئيل هانتنغت"عن العولمة على لسان  الحديث بدأ". كمفهوم"
)Foreign Affairs ( ه ال�ذي يحم�ل طور أفكاره بعد ذلك في كتاب�، و'صراع الحضارات'بعنوان

وكان هذا جوابا . والإسلامية الصينيةو ضارات الكبرى، الغربيةحول الصراع بين الح ذات الإسم
 'الت�اريخ نهاي�ة'وكوياما، الذي نشر كتابا من قبل بسنوات قليلة أس�ماه أحد تلامذته، فرنسيس ف على

 بق�ي أم�ل وحي�د لخ�لاص م�ع نهاي�ة الثمانيني�ات أنه بعد سقوط الش�يوعية فيه مقاربة مفادها يطرح
 .أمر حتمي كتجاه نحو ذلاقتصاد السوق وأن الإالإنسانية يتمثل في بناء الديمقراطية الليبرالية و

, هرة تق�وم عل�ى إلغ�اء الح�دود وت�ذويب الفروق�ات الثقافي�ة ب�ين الش�عوب المختلف�ةالعولمة هي ظاو
. )۲۰۰۷, الج�ابري( "طام�ة عام�ة تق�وم ب�ابتلاع الحج�ر والش�جر والبش�ر"ويصفها ال�بعض بأنه�ا 

والت�ي ذاع�ت آن�ذاك , رصدت مع مطلع الثمانينيات" حديثة"ويشير غالبية المفكرين إليها كظاهرة 
, ياس�ين( المت�داول الي�وم" العولم�ة"قب�ل الإجم�اع عل�ى مص�طلح , "لكوني�ةا"بما ع�رف بمص�طلح 

أن تجد لها " تاريخيتها"إلا أنه يمكن لأطروحة , العولمة" حداثة"وعلى رغم أطروحات . )۲۰۰۷
أنه�ا تجل�ت بأش�د ص�ورها ح�ديثا بتق�دم  يمك�ن الإدع�اءو. مساحة في المساجلات في هذا الموضوع

فالعولم��ة المعاص��رة ه��ي س��حر ومعج��زات . نولوجي��ا المعلوم��اتوس��ائل الإتص��الات وتس��ارع تك
فما كان يصنف ضمن السحر والكرام�ات للأولي�اء والمعج�زات ف�ي زم�ن النب�وات . القرون البائدة

رصد جذور العولمة  ويمكن. ن المادة على الروحأصبح ممارسة يومية عادية اليوم في زمن طغيا
كري��ة والتجاري��ة والعس��كرية والطبيعي��ة م��ن هج��رات ف��ي المجتمع��ات البش��رية ف��ي الت��داخلات الف
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وه�و م�ا , مما نقل العلوم والخبرات والمع�ارف م�ن من�اطق جغرافي�ة إل�ى أخ�رى, طوعية وقسرية
وه�ذه . يعد واحدا من أساس تطور الخب�رات التراكمي�ة الحض�ارية للبش�رية وللمجتمع�ات المختلف�ة

لمع��ارف الحض��ارية للأم��م م��ن عل��وم الت��داخلات كان��ت ه��ي الس��لم الحض��اري ال��ذي تط��ورت ب��ه ا
كقنوات مقننة أشرفت عليها الدول�ة ت�ارة " الترجمة"ومن خلال , وفنون وعمران والذي بمرسومه

وب�ذا فه�ذه . تطورت الوسائل لإكتس�اب العل�وم والمع�ارف ب�ين الأم�م, أو كجهود فردية تارة أخرى
, إنم�ا ه�ي قديم�ة ق�دم الت�اريخ ذات�هالظاهرة في انتقال المعارف والسلع وأوجه الحضارة بين الامم 

وكان�ت ف�ي معظ�م .المعارف الإنس�انية عب�ر الت�اريخ" تراكمية"بل هي أساس ارتقاء الحضارات و
فبدلال�ة خط�وط التج�ارة القديم�ة , الأحيان ترمي بظلالها الحسية على وجه العالم القديم وإلى الي�وم

ي�د م�ن عظ�ام الم�دن عل�ى خط�وط التج�ارة كوسيلة التلاقح التجاري والعمراني القديمة أنش�ئت العد
كما رسمت أوجه التلاقح الفكري التاريخي معالم العم�ارة الكلاس�يكية والت�ي ك�ان التج�ار . العالمية

الوسيلة الفاعلة لنقل التراكمات المعرفية من فنون بنائي�ة وجمالي�ات عمراني�ة انته�اء بنش�وء أنم�اط 
" الحركي�ة"وم�ن هن�ا ف�إن ه�ذه . افانس�راي وغيره�امن المباني ارتبطت بالتج�ارة كالخان�ات والكر

نه��ا أعل��ى المجتمع�ات البش�رية فض��لا ع�ن الطبيعي�ة للعل�وم والمع��ارف عب�ر الح�دود ليس��ت دخيل�ة 
, الس�يد( وعولم�ة الي�وم ه�و الس�رعة" التاريخي�ة"والفارق بين عولمة الأم�س . أساسية في نهضتها

ما ه�و الجدي�د ف�ي : أمام التساؤلات المنطقيةيجد مناهضو العولمة أنفسهم  بذلكو. )۳۹: أ -۲۰۰۸
 ظاهرة العولمة المعاصرة؟ ولماذا انقسم العالم اليوم بين متبني ومروج لها وبين متشكك وخائف؟

في الحقيقة لا يمكن الإجابة ببساطة عن هذه التساؤلات أو تبسيط المس�ألة بالش�كل الت�اريخي ال�ذي 
إذ أن م�ن الس�ذاجة أن نغف�ل , مارستها الشعوب تاريخي�ا ننظر به لعملية التلاقحات الحضارية التي

فعملي��ات التب��ادل الثق��افي . أن ه��ذا التم��ازج الثق��افي ب��ين الأم��م ل��م يك��ن ب��البراءة الت��ي ي��تم توص��يفها
مم�ا ق�د يس�تتبعه ذوب�ان , والحضاري تمت وتتم في ظروف فيها القوي والضعيف من الحض�ارات

س�واء تاريخي�ا أم ف�ي , فعملية الإن�دماج الحض�اري ه�ذهومن هنا . هوية أو اندماج حضارة بأخرى
, ق�د ت�تم ف�ي ظ�روف حض�ارية فيه�ا مرس�ل ق�وي ومس�تقبل ض�عيف أو العك�س, إطار عولمة اليوم

أما الظروف المثالية حي�ث ت�وفرت مقوم�ات . وهنا مكمن الخطر ومحل الإشكالية في المسألة كلها
لعربية الإسلامية في أوج عظمتها لدى نقل علوم التي مارستها الحضارة ا" الغربلة"أو " الإنتقاء"

اليونان والرومان وبالذات في الفنون وتجريدها وصهرها بما يلائ�م المفه�وم الفك�ري والحض�اري 
إم�ا التبعي�ة والإنص�هار ف�ي : وهن�ا يكم�ن خط�ران, فق�د لا تت�وفر مطلق�ا وتك�ون اس�تثنائية, للإسلام

وه�ذا ه�و م�ا . ء عل�ى ال�ذات ف�ي ع�الم س�ريع التغي�روإم�ا التحوص�ل والإنغ�لاق والإنكف�ا, "الآخر"
يحدث اليوم في مواجهة مد العولمة سريع الإنتشار في عالم مترامي الأطراف حولته العولمة إل�ى 

ص��غيرة ته��دد التن��وع الثق��افي والحض��اري الض��ارب ف��ي أعم��اق الت��اريخ مم��ا ق��د تمح��وه " قري��ة"
 .)٤۰ :أ – ۲۰۰۸, السيد( العولمة ببضع عشرات من السنين

نجدنا مدفوعين لمعالجتها على أكثر م�ن مس�توى ثق�افي وحض�اري , بعمق أكثر الظاهره ولإدراك
وط�رح مجموع�ة م�ن النق�اط لفه�م أب�رز مقوم�ات ه�ذه الظ�اهرة وتأثيره�ا لا عل�ى مج�الات الهوي��ة 

, فبالنظر إلى هذه الظاهرة نرى مفارقتين عجيبت�ين توفرهم�ا عولم�ة الإتص�الات. والتراث فحسب
فالعولم�ة يمك�ن توص�يفها عل�ى أنه�ا . أوتحديدها ف�ي آن واح�د" وترسيمها"الحدود " تذويب" وهي

. وأنه�ا تنح�و للتفاع�ل بإتج�اهين متض�ادين لا بإتج�اه واح�د" التن�اقض الظ�اهري"تتمتع بخصيصة 
تقرب الحدود المعرفية والجغرافية وتتمتع بالق�درة عل�ى تغذي�ة , فهي تقرب وتعزل في ذات الوقت

يستعملها الق�وي , هي سلاح وأداة ذو وجهين. لأفراد والمجتمعات الإثنية في ذات الوقتتحوصل ا
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 ,الوق�ته�ي تس�هل البح�ث العلم�ي وتزي�ده ص�عوبة ف�ي ذات . للعولمة فتعولمه هو ف�ي ذات الوق�ت
5F. ولذا فمن الخطأ إستنتاج واحدة بمعزل عن الأخرى ,ود وتقيم الجدران العازلةتذيب الحد

٦ 

م�ن يع�ولم م�ن؟ وم�ن ه�و : م يدور بين أوساط المفكرين بحثا عن إجاب�ة ش�افية ه�ووثمة تساؤل مه
المستفيد منها ومن هو الخاسر؟ وهل هي صراع حضاري ثقافي من أجل السيطرة أم أنها ظ�اهرة 
كرس��تها تكنولوجي��ا الإتص��الات والمواص��لات الحديث��ة الت��ي قزم��ت أص��لا المس��افات الجغرافي��ة 

م�ن " القري�ة العالمي�ة الص�غيرة"رغ�م م�ا ف�ي مفه�وم  –ص�غيرة " قرية"وحولت العالم بأجمع إلى 
بينم��ا العولم��ة حول��ت الع��الم إل��ى مك��ان ص��غير يزخ��ر , فأه��ل القري��ة يع��رف بعض��هم بعض��ا, خط��أ

الذين تراهم م�ن ناف�ذة قط�ار ع�ابر س�ريع ولا يع�رف بعض�هم بعض�ا ف�ي بيئ�ة تس�ودها " بالغرباء"
بوتق��ة حض��ارية عالمي��ة "م��ع تس��ارع مط��رد نح��و , غرب��ة ثقافي��ة ومجتمعي��ة وهوياتي��ة حض��ارية

مدين�ة عالمي�ة "ومن هنا فالأصح القول أن الع�الم ق�د تح�ول إل�ى . )Girardet,1976( "فضفاضة
 Global" (قري���ة ص���غيرة"بت���داعيات المدين���ة وآفاته���ا ول���يس , )Globalopolis" (ض���خمة

Village (6 !عمق تراثهابما يعنيه مفهوم القرية من ترابط العلاقات وأصالتها وF۷ 

فمن غير الموضوعي أو غير العلمي الإشارة بأصبع الإتهام لف�رد , وللإجابة عن التساؤلات أعلاه
بالرغم من أن اصابع الأتهام عموما تشير لص�راع ثق�افي وحض�اري به�دف , أو مجموعة أو دولة

م�ن  وقد يكون ف�ي ه�ذا التميي�ز م�ا في�ه. السيطرة بين شرق وغرب وشمال وجنوب وعرب وعجم
بي�د أن�ه ب�ات م�ن المعل�وم الآن أن العولم�ة , الصحة فهناك دوم�ا م�ن يرك�ب الموج�ة وم�ن يس�تغلها

وبذا يك�ون ف�ي الإش�ارة إل�ى ق�وي مقاب�ل , كظاهرة تلغي الفواصل والحدود بين هذه الثقافات أصلا
ئل ضعيف منطقا أبلغ من شرق وغرب أو التمييز بين الإثنيات والطوائف في عالم متغير ذلل وسا

ل�ت المجتمع�ات حوّ  ,ذات التن�اقض الظ�اهري ,فهذه الظاهرة .تصالات تكاد تذوب فيه الجنسياتالإ
ول��ذلك فل��يس م��ن العجي��ب أن مجتمع��ا محافظ��ا ك��المجتمع . إل��ى ض��حايا للظ��اهرة ذاته��ا" الغازي��ة"

لأي�ام ف�ي فمثلا تعلو ه�ذه ا. البريطاني قد بدأ يتخذ أشكالا من التدابير الإحترازية في مقابل العولمة
بريطانيا صيحات تنادي بتشريعات وقوانين للح�د م�ن الإعلان�ات للوجب�ات الس�ريعة وغيره�ا م�ن 
الأطعم�ة الت�ي ب��دأت آثاره�ا تطف��و عل�ى الس��طح كخط�ر داه�م للص��حة العام�ة وبخاص��ة م�ع تن��امي 

والعولم��ة لا تقتص��ر عل��ى منح��ى واح��د م��ن من��احي . الس��منة ب��ين الأطف��ال بش��كل غي��ر مس��بوق
وف�ي السياس�ة . فالعولمة في الاقتصاد تعني توسيع الأسواق الرأس�مالية. غزتها جميعا الحضارة إذ

. والعلاقات الدولية تعني زيادة كثافة العلاقات بين الدول ونمو ما يمكن تس�ميته السياس�ة المعولم�ة
                                                 

حي�ث أص�بح , وه�و م�ن المعم�اريين, عقد من الزمن وبعيد اخت�راع الأنترن�تيحضرني قول أحد الأصدقاء قبل نحو , وكمثال على ذلك  ٦
يقضي الساعات الطوال يمخر عباب الأنترنت بحثا وتنقيبا في هذا المحيط الموسوعي الثقافي الذي قرب المسافات وسهل عمليات البح�ث 

لا طباع��ة متعلق��ات الموض��وع م��ن إس��م الكت��اب ف��إن كن��ت بحاج��ة إل��ى معلوم��ة أو حت��ى البح��ث والتنقي��ب ف��ي كت��اب فم��ا علي��ك إ. العلم��ي
والموض��وع والكات��ب لتحص��ل عل��ى س��يل غزي��ز م��ن المعلوم��ات الت��ي كن��ا نك��د ونتع��ب أثن��اء س��نوات الدراس��ة ف��ي أواخ��ر الثمانيني��ات ف��ي 

إذ  وأذك�ر رده". ع�المفه�ي بمثاب�ة الناف�ذة ل�ك عل�ى ال, هذا أمر جيد فقد تفتحت الحدود واتسعت الآف�اق: "أذكر أنني قلت له. الحصول عليها
 "على محيط المعلومات الهائل الذي يوفره بلا وولكن الانترنت يعزلك عزلة مجتمعية من نوع آخر بجلوسك ط, هذا صحيح: "أجابني

مع مطلع ) Marshall McLuhan(الذي أبتدعه منظر تكنولوجيا المعلومات ) Global Village(أو " القرية العالمية"مفهوم   ۷
حيث , فالمفهوم أطلق ليعني أن العالم قد طويت المسافات به بفضل وسائل التكنولوجيا الحديثة. إلى إعادة قراءة وتقييميحتاج الستينيات 

بيد أن هذا . يمكن لنا في أي مكان أو مدينة بهذا العالم أن نشاهد ما يفعله غيرنا وطرائق معيشتهم وثقافاتهم بشكل تاريخي غير مسبوق
فمفهوم القرية بالتعريف تعني مكان محدود حيث يعرف القاطنون بعضهم بعضا بشكل مباشر , دقة بحسب هذه النظريةالمفهوم يفتقد لل

فالحال أكثر شبها براكب الباص الذي يمر عبر نوافذ . مليار نسمة ٥٫٤وهذا ليس الحال البتة في عالم سريع يقطنه أكثر من , ووثيق
" العالمية"وهذا هو عالم اليوم بتوسع مفهوم . المعيشة بها وتظل غريبة ومجهولة عنه بيوت لا يعرف منها إلا ما يراه من غرف

)Globalisation .( أو " المدينة العالمية"واستبدالها بمفهوم " القرية العالمية"ومن هنا ينزع البعض إلى دحض فكرة
)Globalopolis (ادل التجاري المادي الذي يفرض الحواجز على حيث تقل الروابط الإجتماعية وتستبدل بعوامل المصلحة والتب

وحيث تبرز مفاهيم سيطرة التكنولوجيا ومظاهر المدنية ومشاكل المدن التي تتواصل تكنولوجيا فيما بينها , الروابط الإجتماعية ويقننها
 The GAIA Atlas of Cities: new directions for(أنظر . بخلاف مفهوم القرية التقليدي, بما فيها من أوجه المنفعة والشبه

sustainable urban living, By Herbert Girardet, Forward by Dr Wally N’Dow 
Secretary General of Habitat II, United Nations, ‘the city Summit’ 1976  

Publisher: Gaia Books, 66 Charlotte Street, London W1P 1L,. 
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وفي علم الاجتماع تتجلى في التغي�رات الاجتماعي�ة الت�ي أح�دثتها العولم�ة وب�روز م�ا يطل�ق علي�ه 
وف��ي الدراس��ات الثقافي��ة تب��رز ف��ي الاتص��الات العالمي��ة وتأثيره��ا عل��ى الثقاف��ة . المجتم��ع الع��المي

ومن هنا فالدراسة الشاملة للعولمة لابد أن تتطرق إل�ى مي�ادين متنوع�ة . )۲۰۰۷, ياسين( والهوية
تضع ه�ذه تعنى بتطبيق مناهج وأساليب متغايرة أولها المراجعة النقدية والمساجلات الفكرية التي 

الظ��اهرة ف��ي حي��ز الن��ور وم��ن ث��م تحلي��ل العملي��ة الت��ي تتفاع��ل به��ا ه��ذه الظ��اهرة م��ع مختل��ف 
" حض�اري"الحضارات ك�ل بحس�ب مقومات�ه وم�دى قوته�ا أو ض�عفها الحض�اري الي�وم وبمؤش�ر 

تم تحديده عالميا ويقاس عليه " مؤشر العولمة"وجدير ذكره أن هناك مؤشرا مبتدعا يسمى . نسبي
فالكل ينظر لهذه الظ�اهرة بم�ا تعني�ه ل�ه م�ن مكاس�ب ومفاس�د . بة الدول لمفاهيم العولمةمدى استجا

على المديين القري�ب والبعي�د وبحس�ب النظ�رة الإس�تراتيجية له�ذه الحض�ارة أو تل�ك الأم�ة إم�ا ف�ي 
وإما في التحفظ والإحجام عن الإنقياد لعالم متغي�ر ب�الغ الس�رعة حي�ث , اللحوق بعالم متغير سريع

 ".العولمة"وب ثقافاته المتنوعة في بوتقة سحرية معاصرة اسمها تذ

وتتبدى خطورة هذه الظاهرة على التراث كواحد من أهم منتجات الأمم المحلية المرتبطة ارتباط�ا 
والتي أضفت عليها ميزات استفردت بها , وثيقا بذاكرتها وثقافتها وخصوصيتها الحضارية الفريدة

دو الت��راث إنم��ا ه�ي ع��, وم�ن ه��ذا المنظ�ار, فالعولم�ة ه��ي. ن الأم��مع�ن جيرانه��ا م�ن الش��عوب وم�
بل تسعى , إذ لا تعمد العولمة كظاهرة غازية على تقديم التراث كنموذج للتخلف فحسب. المعاصر

وفيما تس�عى إلي�ه إل�ى تغيي�ر ومس�ح البني�ة التركيبي�ة الوراثي�ة للت�راث وجينات�ة الت�ي توارثه�ا عب�ر 
تراث الطبيعية في المجتمعات المحلية التي ينمو بها طبيعيا ويغذي أس�س فبتوقف دورة ال. الأجيال

يموت الت�راث ت�دريجيا إبت�داء م�ن إحتض�اره ف�ي وع�ي وض�مير المجتمع�ات , مقوماتها الحضارية
المحلية وانتهاء بموته الحسي على أرض الواقع ليغدو تاريخا وماهي�ة لا اتص�ال له�ا بالحاض�ر أو 

 .حياة الأمة كمحرك حركي فاعل مؤثر في

فل�ئن ك�ان . والعولمة هي ع�دو فري�د متط�ور الق�درات ع�ن س�ابقيه م�ن أع�داء الت�راث الكلاس�يكيين
فخطر الإستشراق سابقا كان يتمثل في تقديم الت�راث كك�ائن , الإستشراق هو العدو التقليدي للتراث

م�ا توثيق�ه مريض على فراش الموت ينبغي تحنيطه ووضعه ف�ي المتح�ف لتأمل�ه والنظ�ر إلي�ه ورب
ف��لا تمل��ك ه��ذا الت��رف , أم��ا العولم��ة. كج��زء م��ن موروث��ات الأم��ة الثقافي��ة الت��ي لا تص��لح للحاض��ر

فما تصبو إليه هو تطويع البيئات المختلفة وصهر , الوقتي للنظر إلى التراثات المحلية للأمم أصلا
 . إقليميةبنياتها التكوينية لتلائم مفاهيم أعم وأكبر من الدخول في جزئيات محلية أو 

فالعولمة لم يكن بالإمكان تقديمها للعالم لولا عاملين معاص�رين يش�كلان أس�س الع�الم التكنول�وجي 
الأول ه��و وس���ائل الإتص���الات الس��ريعة م���ن مواص��لات وأنترن���ت وفض���ائيات : المتط��ور الي���وم

ب�ي ونظام�ه والعامل الثاني وهو الأهم هو انبهار الأمم بتسارع التكنولوجيا وبالع�الم الغر, وغيرها
. ي مت�أخر وغرب�ي متط�ورش�رق: على وج�ه الخص�وص حت�ى غ�دا الع�الم  منقس�ما إل�ى معس�كرين

فمقابل التطور يج�ثم ويرق�د . ول مادي فيما العامل الآخر معنوي في بنية الشعوب ذاتهافالعامل الأ
والش��عوب الت��ي قع��دت ع��ن التق��دم العلم��ي والبحث��ي ق��د وقع��ت ف��ي مزل��ق ووه��م وخراف��ة , التخل��ف

يش��مل الثقاف��ة ل, وهن��ا الخط��ر, تخل��ف ال��ذي ل��م يقتص��ر ف��ي وعيه��ا عل��ى من��احي المدني��ة ب��ل امت��دال
وهذا الوهم بالذات ه�و . في مقابل الآخر الذي أمسك بتلابيب العلم والمدنية ,والإجتماع والحضارة

م العامل الثاني هو م�ن أس�س الع�ال وهذا. ي نفس الوقتما أسهم في تقدم الآخر وفي تخلف الذات ف
أس�اس ق�ائم عل�ى ترس�يخ فك�رة وهمي�ة ف�ي وع�ي الش�عوب والأم�م الت�ي ل�م تلح�ق . المعاص�ر الي�وم

م إدوارد س�عيد وبحس�ب مفه�و. بركب البحث والصناعة بأنها تابع لم�ن يق�ود مركب�ة التق�دم العلم�ي
7F, )۱۹۹۳, الإستشراق( للإستشراق

فإن الشعوب التي استعمرت في مطلع القرنين التاسع عش�ر   ۸

                                                 
طبعة عربية مترجمة  وهناك.Said, Edward, ‘Orientalism’, Penguin Books, First Edition, 1978 أنظر كتاب     ۸

 .۱۹۹۳صدرت عن دار الشروق عام 
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ونفس الأمر . فعلياين حملت هي ذاتها بذور قبول الإستعمار معنويا قبل أن يتم استعمارها والعشر
ذاته ينسحب على العولمة التي م�ا كان�ت لتج�د طريقه�ا للأم�م ل�ولا قب�ول الأم�م ذاته�ا لمبادئه�ا وم�ا 

ة طار إنما هي استعمار خف�ي مقن�ع يحق�ق ذات المكاس�ب الأس�تعمارية بهذا الإوالعولم. قامت عليه
فإغراق الأسواق المحلية بسلع العولمة وأفكارها لا يختلف بتاتا عن نه�ب مق�درات . بطرق مختلفة

وتقديم الخبرات الأجنبية في مقابل الخبرة المحلي�ة لا يختل�ف . الأمة الذي مارسه الإستعمار تقليديا
المس�تورد ) ةوه�م عظم�(مطلقا عما قدمه الإستشراق سابقا م�ن تق�زيم للمف�اهيم المحلي�ة ف�ي مقاب�ل 

وبذا عاش الت�راث والمحل�ي يتيم�ا ب�ين أهل�ه ف�ي مقاب�ل الت�رف وال�دلال ال�ذي حظ�ي ب�ه . والأجنبي
 .الآخر الذي تم تقديمه كنموذج معاصر صالح متطور

الأول قدرة مفاهيم العولمة على : وخطر العولمة الداهم المحدق بالتراث ينبع من أمرين متلازمين
لي�ه إستشراق ولا للمستشرقين م�ن الوص�ول خاص مما لم يمكن للإغزو مختلف البيئات وأخص ال

ن والمستش�رق. لم�ة بيس�ر وس�هولةوالثاني وهو الأخطر تراخي العزائم وقبول إغ�واءات العو, قبلا
عن سبر أغوار الكثير م�ن البيئ�ات الإجتماعي�ة والت�ي تمي�زت بخصوص�ية عالي�ة  واتاريخيا عجز

كم�ا أن الت�راث ف�ي الماض�ي القري�ب ك�ان , خلاء ع�ن بع�دكان يمكن له�ا ان تش�م رائح�ة خط�ر ال�د
فأفكار الخصوصية . لها يرفدها ويصونها ويستمد قوته من قيمها املازما للبيئة الإجتماعية وصنو

والتق�ارب الإجتم��اعي الت��ي مثلته��ا الح�ارة والمتج��اورة الس��كنية كمف��رز حس�ي تراث��ي عمل��ت عل��ى 
وك�م حفل�ت كت�ب المستش�رقين بالش�كايات م�ن ع�دم . حماية المحلي في مقاب�ل المستش�رق وال�دخيل

ق��درتهم عل��ى دخ��ول خ��اص الخ��اص م��ن المجتمع��ات المحلي��ة لغلب��ة الع��ادات والتقالي��د المحلي��ة 
ول�ذا كان�ت كتاب�اتهم ف�ي وص�ف المجتمع�ات . والمتوارثة التي شكلت سدا منيعا ف�ي وج�ه فض�ولهم

م�ن بعي�د ولا يج�اوز أكث�ر م�ن الس�طح  المحلية في غاية السطحية ولا تصف أبعد مما يبدو للناظر
بالإض��افة إل��ى أن المستش��رقين ك��انوا يعم��دون لوص��ف بع��ض . بعي��دا ع��ن لآل��ئ القع��ر الس��حيق

س�ذاجة . المظاهر الإحتفالية الإجتماعية الموسمية مثل احتفالات المساء في شهر رمضان وغيرها
ر ب�اعهم وقل�ة حيل�تهم آن�ذاك أولهم�ا قص�: وسطحية هذه الدراسات الإستشراقية إنما تنم عن أمرين

والثاني وهو تحصيل حاصل أن�ه ك�ان لا ب�د له�م م�ن م�لء الص�فحات بالغ�ث , في البحث والدراسة
والسمين لتبرير إقامتهم الطويلة في بلاد المشرق وليحصل أحدهم على ما يرمي إلي�ه م�ن التك�ريم 

العولم�ة فق�د تب�دلت الح�ال  أم�ا م�ع ق�دوم, هذا في عصور الإستشراق. والألقاب في بلده بعد عودته
فلم يعد هناك من حاجز مادي أمام موجات الأثير التي تمر عب�ر , وانقلبت الأمور رأسا على عقب

. الحواجز وتدخل خاص الخاص من البيوت والبيئات على تنوعها وعراقة تراثها وقدم حض�ارتها
وبالمحصلة , قافات والحضاراتوبذا عاثت العولمة يمينا وشمالا في البنية التحتية للمجتمعات والث

 . الإقليمية والمختلفة" التراث الأممي"سادت فوق أنواع 

 هل هي الطريق نحو تراث عالمي واحد؟.....العولمة

ولا . يطرح العنوان تساؤلا رئيسا اعتمادا على ما تمت مناقشته وبعلاقة متلازمة مع مسألة الهوية
فمسألة . حذر بنفس المقدار الذي يعتري الإجابة عليهيفوت القارئ ما قد يشوب السؤال قدرا من ال

قدار الرد بالإيجاب أو بالنفي ليست بالسهولة التي قد يندفع إليها هذا المفكر أو ذاك إذ يستلزمها م
من الدلالات والبراهين العقلية ونزوع الوقائع نحو هذه الإجابة أو تلك في محيط من ر واف

تشترك فيه كل أمم الأرض قاطبة " تراث عالمي"فمسألة تراكم . يةالثقافات العالمية ودلالات الهو
قد تبدو فكرة مستحيلة يصعب مناقشتها إبتداء مما يضع الجواب في خانة اللاعقلاني واللاممكن 

فتمايز الثقافات البشرية وتغاير تراثاتها المتنوعة التي تبدأ من تغاير طرائق الملبس . إبتداء
ية واختلاف الألسنة واللهجات وتنوع الإنتاجات الفكرية والأدبية وكثير والمشرب والعادات اليوم

هذه جميعها تعد بمثابة ركيزة الأساس في وعي وإدراك , مما لا يحصى من مظاهر الحضارات
طرحه مستحيلا نن هنا يبدو السؤال الذي وم. البشرية وحجر الزاوية في أسس الفلسفة الإنسانية

نحو ما يمكن تعريفه بالتراث العالمي الذي يستمد أسسه , على الأقل, زوعفهل من إمكانية لن. فعلا
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من ثقافة عالمية هلامية واحدة تلغي الفروقات والحدود وتمحو تغايرات الأقاليم والألسنة 
بيد أن النزوع نحو ما قد , في محيط النفي, برأينا, والمعتقدات والعادات؟ ما تزال الإجابة تراوح

. هي محل البحث -وهي صيغة السؤال  –ه بالتراث العالمي أو الطريق إليه يصطلح على تسميت
فهل هذا النزوع نحو التراث العالمي الواحد أو ما يكون برسمه من الممكن تحقيقه بفضل العولمة 

 ووسائلها وأدواتها المعاصرة غير المسبوقة في تاريخ البشرية؟

ظ�واهر المنبثق�ة ع�ن العولم�ة والت�ي لا يزي�د إح�دى ال تب�رز لإجاب�ة ع�ن ه�ذا التس�اؤلا في معرض
8Fيكيبي�ديا وه�ي م�ا نعرف�ه بالو, ن الس�ت س�نواتعمرها ع�

والت�ي ول�دت م�ع مطل�ع الق�رن الح�ادي  ۹
وه��ي ببس��اطة ). ج��يمس ويل��ز(عل��ى ي��د مبتكره��ا الأمريك��ي  ۲۰۰۱والعش��رين وتحدي��دا ف��ي الع��ام 

بح ف�ي متن�اول القاص�ي وال�داني عولم�ة المعرف�ة الإنس�انية لتص�(ظاهرة يمك�ن تعريفه�ا عل�ى أنه�ا 
وبحي�ث يمك�ن لأي ف�رد ف�ي ه�ذا الع�الم , وعلى اختلاف المذاهب والمناب�ت والأص�ول والمعتق�دات

لها أي ف�رد ف�ي أي المشاركة في كتابة ثقافة عالمية واحدة يستعملها ويكتبها ويصححها ويعيد تع�دي
 ). مكان

 لماذا الهوية والتراث أصلا؟

, يب�رز الت�راث والهوي�ة كع�املين أساس�يين ته�ددهما ه�ذه الظ�اهرة, لم�ةوفي مقابل أطروح�ات العو
: وينقسم الجمع بين دعاة الأصالة وبين التقدميين ودع�اة الحداث�ة ال�ذين يتق�دمهم التس�اؤل الأساس�ي

كم��ا يطل��ق ال��بعض ه��ذا " الإعاق��ة التاريخي��ة"ول��م التمس��ك ب��التراث أص��لا وه��و يعن��ي التقوق��ع أو
ومثيلاته�ا تج�د له�ا ص�دى ونغم�ة مثي�رة لم�ن ي�دق عل�ى وت�ر المعاص�رة التعبير؟ ه�ذه الأطرح�ات 

وق�د تج�د له�ا أيض�ا وقع�ا وترنيم�ة ل�دى العقلاني�ين مم�ن ي�زن الأم�ور بم�وازين المنفع�ة . والتقدمية
فيم��ا تب��دو للرائ��ي بنظ��رة س��طحية  –ف��التراث وطروح��ات الهوي��ة تب��دو . والمص��لحة المحسوس��ة

وهل هن�اك نهض�ة . الذي ينبغي تجاوزه من أجل النهضة إنما هي من مخلفات الماضي -ومسطحة
بتراث راك�د وهوي�ة لحض�ارات لا تك�اد تلح�ق برك�ب الأم�م المتقدم�ة ف�ي  -بحسب هذه المقولات–

مختلف المجالات التكنولوجية التي تتسارع ف�ي تق�دمها تس�ارعا لا خطي�ا وإنم�ا لوغاريتمي�ا مركب�ا 
أن تلح��ق " الهوياتي��ة"بش��كل يتع��ذر مع��ه عل��ى دول  يتق��افز تراكمي��ا بدلال��ة ال��زمن نح��و المس��تقبل

 بالركب دون التخفيف من أحمالها ومما يثقل كاهلها من أعباء الهوية والتراث؟

جميع هذه المقولات والطروحات الفكرية وغيرها تحمل من أسس المنطق والصحة ما تحمله مم�ا 
بي�د أن�ه ولتمح�يص . يربط مكوناتهاوإلا لما قامت أصلا دون هذا الخيط المنطقي الذي , يقيم أودها

فالتراث والهوي�ة إنم�ا . هذه الطروحات فلا بد من البحث عن الوجه الآخر للمنطق في هذه المسألة
وب��الرغم م��ن ترس��يمهما لح��دود الثقاف��ات المحلي��ة . هم��ا م��ن تجلي��ات الثقاف��ة المحلي��ة والإقليمي��ة

الواقع مطاطان في الوقت ذاته فلا يمكن  إلا أنهما في, والإقليمية ضمن دوائر متباعدة عن المركز
فالهوي�ة يمك�ن رص�دها بلكن�ة لس�ان محلي�ة أو . رسم الحدود لهم�ا بمع�الم دقيق�ة وثابت�ة ثبوت�ا مطلق�ا

وك��ذا يمك��ن . أو بلب��اس محل��ي أو بلب��اس إقليم��ي أو آخ��ر ع��المي, بلس��ان إقليم��ي أو غي��ره ع��المي
وهكذا إل�ى م�ا لا , يمية وثالثة عالميةرصدها بموروث شعبي من قصة قصيرة محلية أو أخرى إقل

نهاية له من معالم الثقاف�ة الت�ي تتفاع�ل يومي�ا م�ع المح�يط الثق�افي المحل�ي والإقليم�ي ض�من نط�اق 
الثق��افي والأع��راف " الإهم��ال والإس��تعمال"الموروث��ات الحض��ارية والمعطي��ات البيئي��ة وق��وانين 

                                                 
تكمن قوتها في نظام إدارة . موسوعة الويكيبديا هي موسوعة حرة متعددة اللغات يساهم فيها عشرات الآلاف من المتطوعين  ۹

وهذا يعني أنك تستطيع الآن القيام بالتعديل . ، ويسمح هذا النظام لك بالقيام بتعديل وإضافة الصفحات بحريةالويكيوهو نظام , المحتوى
، وفيه اليوم أكثر من أربعة ۲۰۰۱يناير من عام  ۱٥بدأ مشروع ويكيبيديا في  .الصفحات المحميةعلى أي صفحة، باستثناء عدد قليل من 

واليوم، يقوم المئات من المتطوعين والمهتمين . نجليزيةملايين مقالة في الموسوعة بكافة اللغات ، منها أكثر من مليون مقال باللغة الإ
في يوليو النسخة العربية من الموسوعة الحرة بدأت  .حول العالم بإجراء آلاف التعديلات يوميا، وكتابة العديد من المقالات الجديدة

۲۰۰۳. 
 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%88%D9%8A%D9%83%D9%8A�
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%81%D8%AD%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AD%D9%85%D9%8A%D8%A9�
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وم��ن هن��ا فمف��رزات الت��راث ". ت��راثبالهوي��ة وال"المجتمعي��ة لتن��تج بالض��رورة مف��رزات تع��رف 
والهوية إنما هي نتاج عمليات مستمرة يومية لا متناهي�ة م�ن المعطي�ات والإنتخ�اب الطبيع�ي الت�ي 
تمارسها الأمم بعامتها ومفكريها أفرادا ومجموعات لتفرز بالمحصلة ما يميز ه�ذه الأم�ة ع�ن تل�ك 

الديناميكي�ة إنم�ا ه�ي مف�رزات حركي�ة لا فمعالم الهوي�ة ومف�رزات الت�راث به�ذه العملي�ة . من الأمم
تفرز وتسقط طبيعيا بآلية معقدة كل لحظة تتفاعل فيه�ا مختل�ف العوام�ل الت�ي تش�كل مع�الم , جامدة

عناصرها المتفاعلة هي بيئي�ة واجتماعي�ة وس�لوكية ونفس�ية واقتص�ادية وم�ا لا , الحضارة الواحدة
ره��ا الحس��ي بالمجتمع��ات قياس��ا علمي��ا يحص��ى م��ن المع��ايير الت��ي ق��د لا يمك��ن رص��دها وقي��اس أث

بالرغم من أن نواتجه�ا م�ن مف�رزات الت�راث أو الهوي�ة ه�ي مم�ا يبق�ى كش�اهد عل�ى ه�ذه , مختبريا
 .مرور الزمن, ومع, التفاعلات اللامتناهية بدلالة

ف�إن ال�دعوة والطروح�ات , وبإدراك هذه الآلية التي يتم بها إفراز مع�الم الهوي�ة ومعطي�ات الت�راث
ع��دا ع�ن س�طحيتها ف�ي إدراك الآلي�ة الت�ي يف�رز به��ا , ين�ادي به�ا المفك�رون وأنص�ار الحداث�ةالت�ي 

أوبتعبي�ر , إنم�ا ه�ي دع�وة لمس�ح الجين�ات الوراثي�ة للأم�ة, التراث ومعالم الهوية في مصانع الأم�م
وعدا ع�ن . آخر معاصر إنما هي أشبه بمن يمحي من الكمبيوتر جميع المواد الأساسية في الذاكرة

الحركي��ة "ك يخف��ق أص��حاب تل��ك الطروح��ات ف��ي إدراك حقيق��ة أن الت��راث بتعريف��ه إنم��ا ه��و ذل��
الطبيعية للمفرزات السابقة للأمة والت�ي بموجبه�ا تنق�ل مف�رزات ممارس�اتها اليومي�ة م�ن الماض�ي 

وم��ن هن��ا يخل��ط ه��ؤلاء خلط��ا ". عب��ر الحاض��ر ك��يلا يتجم��د عن��د ح��دود الحاض��ر ليص��بح تاريخ��ا
بتعريفها وبين الت�اريخ الجام�د بطبيعت�ه ال�ذي ه�و " حركية"الم التراث التي هي استراتيجيا بين مع

حيث أخفق ويخفق على الدوام من عبور حاجز الماض�ي إل�ى الحاض�ر وه�و ف�رق , محل الماضي
 . )أ -۲۰۰۷, السيد( اساسي بين التراث الحركي وبين التاريخ الجامد

الحضارة لها ثلاث بوتق�ات تتوض�ع فيه�ا الن�واتج وعدا عن ذلك فإن الآلية التي تفرز بها معطيات 
وهي ما يعرف بالتراث , الأولى ما يتم انتاجه بعملية الإنتخاب والفرز الطبيعية سابقة الذكر: وهي

إل��ى المف��رزات ) أو الم��وروث الحض��اري م��ن أع��راف وممارس��ات وتقالي��د اجتماعي��ة وغيره��ا(
قب�ولا تاريخي�ا وش�رعيا م�ن قب�ل المجتمع�ات الت�ي وهذه جميعا تم قبولها . الحسية والبيئية وخلافها

والدعوة لتجاوزها وإلغائه�ا ه�ي أش�به بم�ن ي�دعو لتمزي�ق ش�هادة م�يلاد لم�واطن ش�رعي , أفرزتها
أم�ا الثاني�ة فه�ي مجموع�ة المعطي�ات الت�ي وض�عت عل�ى طاول�ة . ومحوه من الوج�ود مح�وا جيني�ا

ف��راز الت��راث ومعطي��ات هويته��ا ال��درس والنق��اش ض��من مجتم��ع مع��ين وف��ي حقب��ة معين��ة لحظ��ة إ
وه�ذه يمك�ن . ف�ذهبت أدراج الري�اح" يجم�ع المجتم�ع عليه�ا ف�ي ذل�ك الوق�ت"الثقافية ولم ترق لأن 

وهي أشبه بمجموعة القصاصات من الأوراق التي يستعملها العل�م ". بالتراث المفكر فيه"تعريفها 
وال�ذي " التراث اللامفك�ر في�ه"على أنه أما الثالثة فهي ما قد نعرفه . في المختبر ولكن لم تر النور

كان من المستحيل التفكير فيه في الحقبة التي تم فيها إفراز التراث كما وصلنا من الماضي وعل�ى 
 .)۲۰۰۹, السيد( الشكل الذي وصلنا فيه

نلاحظ أنه بينما يصعب , )أو لا تفرز(وبناء على ما تم تقسيمه من أنواع التراث الثلاثة التي تفرز 
هن�اك , عامل مع النوع الأول الذي اكتسب صفة الشرعية والثبوت ف�ي المجتمع�ات الت�ي أفرزت�هالت

. والتعام�ل مع�ه عص�ريا) الت�راث اللامفك�ر في�ه ف�ي ذل�ك الوق�ت(مساحة كبيرة ممكن�ة للع�ودة إل�ى 
التي " قصاصات الورق التراثية"وبكلمات أخرى يمكن لمن شاء من دعاة التقدمية من العودة إلى 

همالها تاريخيا والإنطلاق نح�و المس�تقبل دون الحاج�ة للتع�رض والتع�ريض ب�التراث ال�ذي ت�م تم إ
ويمك��ن ببس��اطة التفكي��ر مج��ددا ف��ي قض��ايا المجتم��ع . قبول��ه ش��رعيا ومنطقي��ا م��ن قب��ل المجتم��ع

فعملي�ة انت�اج التراث�ات ه�ي , المعاصرة بنفس الآلي�ة والطريق�ة الت�ي ت�م به�ا إنت�اج الت�راث تاريخي�ا
متج��ددة قديم��ة ومعاص��رة ومس��تقبلية لا تق��ف عن��د زم��ن ب��ل لك��ل زمنه��ا ولا تق��ف دورته��ا عملي��ة 

التاريخية إن كان للتراث أن يبقى ك�ذلك كمس�مى وكمعط�ى ح�ي فاع�ل ب�المجتمع والحض�ارة الت�ي 
فإنت��اج الت��راث التقليدي��ة ك��ان معاص��را ف��ي وقت��ه والت��راث المعاص��ر الي��وم سيص��بح تقلي��ديا . تنتج�ه
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نتاج التراث العصراني لدعاة المعاص�رة إوكذا فهناك دعوة أكثر تحديا في  .وهكذا للأجيال المقبلة
وه��ي أن��ه إن ك��ان ولا ب��د م��ن إع��ادة ق��راءة الت��راث ليناس��ب روح العص��ر فل��م , ومنظ��ري العولم��ة

ل�م لا , يعمدون للنظر في التراث الشرعي الذي قبله المجتمع تاريخيا وأفرزت�ه مص�انع الثقاف�ة في�ه
النظر ف�ي مجموع�ة الق�رارات التاريخي�ة الت�ي ك�ان م�ن المس�تحيل التفكي�ر به�ا لحظ�ة يعمدون إلى 

وه��ذه . إنت��اج الت��راث التقليدي��ة تاريخي��ا والعم��ل عل��ى ص��ياغة م��ا يناس��ب تط��ورات وروح العص��ر
ين دع�اة العولم�ة ف�ي مقاب�ل النقطة  قد تكون هي البداية الوحيدة الممكنة للتلاقي والتلاقح الفكري ب

والذي كانت هناك استحالة تاريخية للتفكير في�ه " التراث اللامفكر فيه"التراث من النوع ف .التراث
للعديد من الأسباب والمعطيات التي لم تتوفر زمنيا لحظة اتخاذ قرارات وإسقاط أخرى في مصنع 

 .فيه التحدي لدعاة العولمة للتفكير فيه, تخليق التراث للأمة

لا الق��درة عل��ى ق��راءة معاص��رة للت��راث مفك��ر في��ه تس��تدعي وأطروح��ة التعام��ل م��ع الت��راث اللا
وبداية يمكن الق�ول أن أح�د . وهذه مسألة لا ندعي سهولتها مطلقا, "كآلية ومنهجية"وإنما " كناتج"

 –بأشكاله الثلاثة  –أبرز عناصر النكوص عن البحوث الجادة من أجل تحديد إعادة قراءة التراث 
الأول وهو عدم الرغبة أصلا في بحث التراث كموض�وع : ة منهاقد يكمن برأينا في عوامل متعدد

الثاني هو عدم وضوح الآلية والمنهجية ل�دى أنص�ار الت�راث . صالح للعصر من قبل دعاة العولمة
وهؤلاء مثلهم كمثل من يقف , والهوية والإنشغال بالمساجلات في مدى أهمية التراث في الحاضر

أم�ا الثال�ث فه�و غي�اب الهيئ�ة المنظم�ة . وات عملية مثمرةعلى مفترق طريقين دون أن يخطو خط
وم�ن هن�ا ازدادت . التي تؤطر العمل من أجل إعادة قراءة التراث بأشكاله كن�اتج وكآلي�ة ومنهجي�ة

فأنصار التراث لا يضيفون الجديد بإعادت�ه إل�ى دورت�ه الفاعل�ة ف�ي , الهوة بين التراث وبين الواقع
وم��ن هن��ا غاب��ت . كف��ة دع��اة العولم��ة وه��م كم��ن يح��رث البح��رفط��اقتهم ذهب��ت ف��ي منا, الحاض��ر

الدراس��ات الواقعي��ة الفعلي��ة الت��ي تعي��د ق��راءة الت��راث اللامفك��ر في��ه والمس��تحيل التفكي��ر في��ه بغي��اب 
المنهج الكلي وغياب البوصلة المنظم�ة وغي�اب الحرك�ة المؤسس�ية الت�ي ت�نظم وتق�يم وت�دعم عم�ل 

 .امل سواء بسواءغيابا نسبيا لكل هذه العو, الأفراد

إم�ا تقوقع�ا داخلي��ا أو , ش�ارة ض�منية لخل�ل م�ا ف��ي الحض�ارة ذاته�اإإع�ادة ف�تح مل�ف الت�راث فيه��ا و
يمك�ن الق�ول أن إع�ادة ف�تح المل�ف والنظ�ر ف�ي الق�رارات الت�ي وف�ي كلت�ا الح�التين . لا خارجياتداخ

الظروف التاريخي�ة الت�ي للمرحلة و" وعيا تاريخيا"اتخذها المبتكر التراثي ينبغي أن تكون واعية 
للتط�ورات الت�ي اس�تجدت من�ذ  –وربم�ا تدريجي�ة انتقالي�ة  –تم بها إنتاج التراث مع دراسة مقارنة 
وبكلمات أخرى ينبغي دراسة التحولات ". بعصرنة التراث"زمن انتاج التراث إلى الزمن المعني 

. لمجتمع�ات الت�ي أنتج�ت الت�راثالمجتمعية والثقافية وتداعيات التداخلات على المحتوى التقليدي ل
وف��ي إط��ار وج��ود تح��ولات أو ت��داخلات يك��ون م��ن الخط��ر ك��ل الخط��ر الإنج��راف وراء مق��ولات 

إذ يك��ون المش��روع التراث��ي ه��و , ب��ل عل��ى العك��س م��ن ذل��ك تمام��ا. ودع��وات العولم��ة لنب��ذ الت��راث
ج��وهر فكره��ا النقط��ة الوحي��دة للإنطلاق��ة الحض��ارية للأم��ة بمرجعي��ة تاريخي��ة تنطل��ق م��ن عم��ق و

وأية دعوة لنبذ تراثها إنما هي دع�وة لترم�ي الأم�ة ب�ذاتها ف�ي بح�ر م�تلاطم م�ن النس�يان . وهويتها
وإن . وضياع البنية الجينية بما لا يمكن تعويضه بقرون قادمة من إعادة الترميم أو الترقيع الثقافي

تاريخه�ا الطوي�ل إل�ى وكل أمة ولا بد قد احتاجت في مرحلة م�ن مراح�ل  –كان ولا بد من نهضة 
فل��تكن ه��ذه النهض��ة الثقافي��ة عماده��ا الت��راث وم��ا تأس��س علي��ه فك��ر الآب��اء والأج��داد بم��ا  –نهض��ة 

تشكلت به إحداثيات فكرهم ضمن ثقافة وحضارة ض�اربة ف�ي أعم�اق الت�اريخ ب�دلا م�ن بن�اء عل�ى 
لحض�ارة دعوات معاصرة تس�قط إس�قاطا م�ن أف�راد تش�كلت عل�ومهم وإح�داثيات فك�رهم ف�ي ه�ذه ا

 .أو تلك" الأخرى"

وتفضح دعوات نبذ التراث من قبل دعاة العولمة رومانسية وع�دم منطقي�ة ف�ي التعام�ل م�ع الواق�ع 
وللإنص�اف . بالهروب نحو المستقبل على عكس دعاة الهوي�ة المتهم�ين ب�الهروب بإتج�اه الماض�ي

, ستقبل وموروث�ات الماض�يفكلا الهروبين يعيبهما عدم القدرة في التعامل مع الواقع بمعطيات الم
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فكل الثورات والنهضات العالمية تعاملت مع الماض�ي والحاض�ر أم�لا . وهذا ليس بالمستحيل بتاتا
. بالمستقبل ولا مناص من التفكير بهذه المنهجية وضمن تلك العقلية في سبيل نهضة عربية ممكنة

م�ن التق�ارب ب�ين الماض��ي  المس�اجلات ب�ين أنص�ار المعس�كرين يعيبه�ا الق��درة عل�ى أي الف�ريقينف
ولفه��م الواق��ع ف��لا ب��د م��ن . فكلاهم��ا يه��رب من��ه, "الواق��ع والحاض��ر"وه��و , والمس��تقبل ف��ي الوس��ط

ف�لا حاض�ر ب�دون . ول�ذا فرؤي�ة ك�ل منهم�ا ناقص�ة, دراسة التاريخ والماضي واستشراف المستقبل
دور بها ال�زمن فهي دورة كاملة محكمة الإغلاق ي, تراث وهوية ولا مستقبل بدون حاضر وماض

بإتجاه واحد ويشكل الزمن أبرز معطيات التفاعلات الحض�ارية والمجتمعي�ة من�ذ ب�دء الخليق�ة إل�ى 
ولا مناص من التعامل مع هذه الحقيقة التاريخية بواقعية وبعقلية استكشافية ومنفتح�ة , قيام الساعة

 . وباحثة ممحصة

ق��د ثب��ت ولا ب��د  ,وه��و الت��راث الش��رعي, وب��الرغم م��ن تقري��ر حقيق��ة أن الن��وع الأول م��ن الت��راث
تبقى مسألة الحفاظ عليه أمرا ضروريا ومهما لضمان سيرورة , بالضرورة ثبوتا تلازميا للمجتمع

الأول ت�داخلات الآخ�ر  –وأهمه�ا ع�املان , هوية المجتمع في مقابل عوام�ل الت�داخلات الخارجي�ة
, ا العام�ل الأول فق�د ت�م التط�رق لبحث�ه آنف�اأم. والثاني عوامل الهدم والتغيير والإزالة, من العولمة

وفي مقدمة هذه الحالات يبرز التراث  –وأما العامل الثاني فيتمثل بسياسات الإستعمار والإحتلال 
منفصل لا تسعه ه�ذه المس�احة ولك�ن ته�دف الورق�ة للتمهي�د ل�ه ف�ي  عربي الفلسطيني وهو مبحثال

 .مباحث قادمة

 9F۱۰ "!اللامفكر فيه"والتراث... ".المفكر فيه"العولمة والتراث 

. التراث على أنه المرجعية الشرعية وذو الحركية الطبيعية في المجتمعات التي أنتجتهأعلاه قدمنا 
التراث بجرة قلم كما " محو", أو حتى إمكانية, كما طرحنا مقاربة أساسية  في عدم مشروعية

الذاكرة والبنية  –طبيعي لنشأته بالمفهوم ال –فالتراث يشكل, يدعو لذلك بعض دعاة العولمة
الجينية التكوينية الحضارية للأمة بما تراكم من خبراتها البشرية والحياتية والإجتماعية والسياسية 

عدا عن كونها مغرضة , وتضمنت أطروحتنا أن الدعوة لمحو ذلك كله. والثقافية والإقتصادية
إنما هي باطلة وعارية , الآخر والمجهولوتدعو للتبعية كي ترمي الأمة نفسها جزافا في أحضان 

 .عن المنطق والمعقولية

أولها التراث الش�رعي ال�ذي : قمنا بتقسيم التراث الى ثلاثة أقسام أساسية, وانطلاقا من هذا التمهيد
للأم��ة وبحي��ث غ��دا ذي س��بق ) الإجتماعي��ة-الثقافي��ة(ت��م قبول��ه تاريخي��ا ف��ي مرحل��ة م��ا م��ن الحي��اة 

فه�ذا الن�وع م�ن الت�راث ". النس�بي"بما يضفي عليه خاصية الإل�زام , "زمني"و" ضمني"تاريخي 
فضلا عن أن عملي�ة , قد تشكل ضمن البنية الجينية الحضارية للأمة ولا يمكن تجاوزه" الشرعي"

وأن البح�ث في�ه يحت�اج للتط�رق للعدي�د م�ن المقوم�ات والعوام�ل الت�ي , تجاوزه غي�ر ممكن�ة أص�لا
كم�ا " المش�كلة"لا " الإش�كالية" ل تصنيف التعامل معه ف�ي إط�ار غدت في عداد الماضي بما يجع

المتداخل�ة " التاريخي�ة"تت�ألف م�ن العدي�د م�ن المش�كلات " فالإش�كالية. "عرفها الفيلسوف الجابري
مم�ا يجع�ل , والت�ي انتقل�ت للحاض�ر بمع�زل ع�ن العوام�ل الت�ي ص�اغتها, التي تكونت في الماضي

ت المترابط�ة ص�عبة إن ل�م تك�ن مس�تحيلة لإس�تحالة التعام�ل م�ع قابلية وإمكاني�ة ح�ل تل�ك المش�كلا
, الج�ابري( الإفتراض�ية والت�ي تنتم�ي للماض�ي ولا تم�ت للواق�ع بص�لة "عوامل تكوين المش�كلة"

التراث الذي ل�م ي�رق لمنزل�ة أن تجم�ع الأم�ة علي�ه "أما النوع الثاني فقد عرفناه على أنه . )۱۹۹۰
, وقلن�ا أن�ه" الت�راث المفك�ر في�ه"وق�دمناه عل�ى أن�ه , ن�ور أساس�افل�م ي�ر ال" في مرحل�ة تاريخي�ة م�ا

ه��و أش��به بالإسكتش��ات وب��دائل الفك��رة الأولي��ة ف��ي جلس��ة , وللتبس��يط ولتقري��ب المس��ألة للأذه��ان

                                                 
قراءات أساسية في العولمة ", )أ – ۲۰۰۸(ليد أحمد و, أنظر السيد, نشرت هذه الأطروحة الأساسية في مقال بمجلة البناء السعودية  ۱۰

 .٤۲ – ۳۸ص , السنة الثامنة والعشرون, ۲۱٦العدد " والهوية والتراث
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. العصف الذهني التي ت�م التفكي�ر فيه�ا ول�م ي�تم اعتباره�ا ف�ي الن�اتج النه�ائي ف�ذهبت أدراج الري�اح
والنظر إليه مجددا كونه , قراءة معاصرة, يمكن إعادة قراءته" كر فيهالمف"وهذا النوع من التراث 

لإع��ادة تتب��ع منطقي��ة الق��رارات العدي��دة والظ��روف التاريخي��ة , وض��ع عل��ى طاول��ة البح��ث أص��لا
" المفك�ر في�ه"الموضوعية التي أفرزت التراث من النوع الأول والتي أسقطت قصاصات الت�راث 

وتكمن فائ�دة تتب�ع الق�رارات الت�ي أس�قطت ل�دى إف�راز الت�راث الش�رعي ومع�اودة . لسبب أو لآخر
والتي لم يتم اعتبارها آنذاك في تل�ك الحقب�ة " المفكر فيه"لقصاصات التراث " المعاصرة"القراءة 

المنهجي�ة الت�ي اتبعته�ا العقلي�ة , وبالض�رورة, في أن عملية إعادة القراءة هذه ستكشف, التاريخية
وقلن�ا . مما يشكل خطوة مهمة نحو البناء على الت�راث دون تج�اوزه أو إهمال�ه ت التراثالتي أفرز

من النوع الثاني قد تشكل منطقة التلاق�ي الوس�طية ب�ين " المفكر فيه"أن مساحة البحث في التراث 
ب�دلا م�ن المس�اجلات غي�ر المنتهي�ة ف�ي , دعاة العولمة وأنصار التراث للمداخلة والبح�ث والت�دقيق

فلا يك�ون الت�راث عائق�ا أم�ام , وبذلك يمكن التوفيق بين الفريقين. ى التراث وضرورة الحداثةجدو
ولا تته��دد الت��راث الش��رعي أطروح��ات الطم��س أو , الحداث��ة كم��ا ي��زعم دع��اة التقدمي��ة أو العولم��ة

التي أسهمت ف�ي إنت�اج الت�راث " والتاريخية"إذ يمكن إعادة قراءة الظروف الموضوعية , الإهمال
أما التراث . يعكس روح المرحلة والوقت والتاريخ" معاصر"الإنطلاق منها مجددا لإنتاج تراث و

حي�ث " المستحيل التفكي�ر في�ه آنئ�ذ"أو , "التراث اللامفكر فيه"فهو , من النوع الثالث الذي عرفناه
الت�ي ل�م  للتفكير فيه للعديد من الأسباب والمعطي�ات, زمنية وضمنية, كانت هناك استحالة تاريخية

ه�ذه المس�احة  وف�ي. تتوفر لحظة اتخ�اذ ق�رارات وإس�قاط أخ�رى ف�ي مص�نع تخلي�ق الت�راث للأم�ة
سنعمد للبحث في أنواع التراث الثلاثة وتفكيك أبرز مقوماتها وكيف يمك�ن البح�ث فيه�ا ف�ي  التالية

 ".المفكر فيه"ونبدأ بالتراث , إطار المساجلات والإرهاصات التي تطرحها العولمة

 "!المفكر فيه"والتراث ....ولمة الع

يثير الت�راث العدي�د م�ن التس�اؤلات والمس�اجلات ف�ي ج�دوى ونفعي�ة توظيف�ه ف�ي ال�زمن الحاض�ر 
, لاعتبارات تغي�ر الظ�رف والمرحل�ة والعوام�ل المعاص�رة الت�ي تص�وغ الفك�ر والثقاف�ة م�ن ناحي�ة

المط��رد باتج��اه الحداث��ة  ولاعتب��ارات التط��ورات العالمي��ة ف��ي مح��يط ت��داعيات العولم��ة والتس��ارع
وف�ي ه�ذا المض�مار . وتقليص مساحات الهوية المحلية لحساب مجتمع وهوية وثقافة عالمية واحدة

ال�ذي , ما هو المسوغ الذي يبرر امتداد الت�راث:" يطرح مناهضو التراث التساؤل الأساسي التالي
ضر ويحضر حض�ورا يص�فه كي يتداخل مع حدود الحا, تم قبوله في المجتمع في فترة تاريخية ما

؟ س�ؤال منطق�ي يش�كل أب�رز "مض�مون"أكث�ر من�ه حض�ور " ش�كل"بعض دعاة الحداثة كحضور 
القيمي��ة والمجتمعي��ة لأكث��ر " التح��ولات"المعض��لات الت��ي تواج��ه أنص��ار الت��راث وبخاص��ة م��ع 
داث�ة نح�و الح, المح�افظ منه�ا والليبرال�ي, المجتمعات التقليدية محافظة وان�زلاق المجتمع�ات بعام�ة

 . والعولمة وتداعياتها

ف�التراث يتجس�د ف�ي أكث�ر م�ن نم�ط , والسؤال يطرح قضية مهمة وجوهري�ة تتعل�ق ب�التراث عام�ة
فق��د يك��ون مف��ردات تقليدي��ة ف��ي العم��ارة ك��القوس والقب��ة , ومظه��ر م��ن مظ��اهر الحض��ارة والثقاف��ة

أو ع��ادات أو , تي��ا تقلي��دياأو نمط��ا حيا, أو قص��ة أو رواي��ة, أو لباس��ا تقلي��ديا محلي��ا, وأنم��اط بنائي��ة
أو ممارسات اجتماعية إل�ى م�ا لا نهاي�ة ل�ه م�ن , أعراف في الزواج قد لا تناسب تطورات العصر

مظ�اهر الت�راث لا " اس�تعارة"والتس�اؤل يثي�ر مس�ألة . إفرازات الثقافة والحضارة في حق�ب س�ابقة
ومف�اهيم تعرض�ت  وجد أصلا لمجتمع ذي ق�يم" جوهر تراث ما"فكيف يمكن توظيف , "جوهره"

قد تكون جذرية؟ فالقوس والقبة والقبوة والفناء ف�ي العم�ارة م�ثلا كان�ت انعكاس�ا " لتحولات"اليوم 
" عرفي�ة"مباشرا لأنماط حياتية اجتماعي�ة وس�لوكية وأس�اليب بنائي�ة وانعكاس�ات بيئي�ة وتوارث�ات 

افي��ة والمجتمعي��ة وكان��ت ت�داولتها المجتمع��ات التقليدي��ة بحي��ث أض��حت لبن��ة م��ن لبن��ات جيناته��ا الثق
ون�اتج يمك�ن " كش�كل"فه�ل توظيفه�ا الي�وم . تعبيرا صادقا مباشرا عن تلك المجتمعات في حقبة ما

 في الحياة المعاصرة؟" كجوهر"إدراجه ضمن توظيف التراث 
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والإجابة عن التساؤل ليست بالبساطة أو السطحية التي قد يخالها الرائي المتحمس له�ذه الفك�رة أو 
ناك من المتشككين ل�دور وأهمي�ة الت�راث م�ن يتبن�ى فك�رة أن الت�راث ق�د تق�ف دورت�ه عن�د فه. تلك

حدود عالم معاصر يتطلب مراجعة وقراءة شاملة لأوجه الثقافة والحضارة وبناء عل�ى مت�داخلات 
معاص��رة معظمه��ا ل��م يتول��د ض��من معطي��ات إف��راز الت��راث الش��رعي ال��ذي التص��ق ببني��ة الأم��ة 

, ويحتج هؤلاء بأن التراث إنما هو إفراز العوامل المجتمعية في فترة زمني�ة م�ا. والمجتمع الجينية
وت��راث الي��وم س�يكون بالض��رورة تعبي��را , وت�راث الماض��ي ك�ان تعبي��را ص��ادقا ع�ن ه��ذه العوام�ل

فلماذا إذن لي أعناق النصوص والوقوف عند عوامل تقليدي�ة لا تت�وافر , صادقا عن معطيات اليوم
بم�ا أن معطي�ات الثقاف�ة والحض�ارة :"ة؟ وبكلمات أخرى يطرح التساؤل التاليفي الفترة المعاصر

ع��ن تل��ك الت��ي أنتج��ت الت��راث , وه��ي ض��رورة حتمي��ة وتاريخي��ة, المعاص��رة مختلف��ة بمعظمه��ا
ونهاي��ات " بن��واتج"فه��ل يش��كل التمس��ك ب��التراث كم��ا وص��لنا تمس��كا , الش��رعي ف��ي الفت��رة الخالي��ة

ن محاولة فهم وقراءة معاصرة لمدخلات معادلة كيميائية في إفراز دو" كيميائية تراثية"لتفاعلات 
حي�ث ي�تم إف�راز , ف�ي الماض�ي والحاض�ر والمس�تقبل, معطياتها أصلا متجددة على الدوام, التراث

تعتم�د الم�دخلات " معادلة كيميائية منهجي�ة"ولكن ضمن " كناتج"نواتج حركية ذات صفة متغيرة 
 مامها بالنواتج التي ستكون مختلفة بالضرورة؟أكثر من اهت, أكثر كأسسا مهمة

يمكن بالتالي إزاحة عبء , التي تنتج التراث الحضاري" للمعادلة الكيميائية"إذا اعتمدنا هذا الفهم 
بيد أن هناك اشكالية أساسية في تبني . ثقيل عن كاهل التغني بنواتج تراثية والوقوف عندها طويلا

أن المجتمع بعامة "تجلى في الأطروحة المضادة وهي هذه الأطروحة بشكل فوري ومطلق ت
والثقافة والحضارة العربية تعاني اليوم من اختلالات أساسية خطيرة تكرسها العولمة والتداخلات 
الثقافية مع الثقافات والحضارات الأخرى في إطار ضعف عام وتخلف تعاني منه كافة مناحي 

كل هذا وغيره يطرح تساؤلات متشككة في . بداعالحضارة العربية مع توقف عجلة التطور والإ
. أو الإفراز المعاصر للثقافة العربية" تراث العصر"الناتج المعاصر مما قد يسمى " شرعية"

, على الأقل" كنواتج شكلية", والتقليديين للعودة للتراث" المحافظين"وهذا بالتالي يدفع العديد من 
, من خطر التداخلات الثقافية من جهة" للإحتماء" كنموذج" الذهبي"والذي أفرز في الماضي 

مما قد يشكل " تراث المستقبل"الواقع المتخلف على أنها " إفرازات"وكملاذ آمن من خطر تقديم 
بين الماضي وبين المستقبل يكرسه حاضر مشوه تشويها ثقافيا وفكريا نظرا " انقطاعا حضاريا"

في , وية تغزو الحضارة العربية بكل مناحيهالضعف وتخلف الحاضر وسيطرة معطيات ثقافات ق
انتقاء مارستها وتمارسها الأمم والحضارات لمعرفة ما يناسبها وما يجب طرحه " آلية"غياب 

أو ما عرف منذ أدبيات , "المفكر فيه"وبكلمات أخرى فإشكالية التعامل مع التراث . جانبا
لها خصوصية فريدة في " إشكالية"يقة في الحقهي " الأصالة والمعاصرة"السبعينيات بإشكالية 

إذ ليس هناك من دلائل على توافر أعراض تاريخية , الحضارة العربية وفي الوقت الحاضر فقط
لها إلا إذا توفرت الشروط الفريدة التالية التي تضعها في مصاف الإشكالية المعقدة كما هو الحال 

ة في العصر الحديث وفي الفكر العربي إن تبلور الأصالة والمعاصر –أولا : وهذه هي, اليوم
العربية الاسلامية، إنما كان نتاجا إما  المعاصر لم يكن طبيعيا ضمن إطار الثقافة والحضارة

التداخل الخارجي مع الآخر، وكلتا الحالتين غذت تبلور  تجاه) كرد فعل(، أو )الآخر(من ) كفعل(
مع حالة  تزامن تبلور هذه الازمة  -ثانيا . افةهذه الظاهرة كإشكالية في مختلف مناحي الفكر والثق

من التخلف والضعف تمر بها الحضارة العربية اليوم، وبدلا من أن تتبلور مسألة الأصالة 
كظاهرة , أو عملية إعادة قراءة الموروث لإنتاج المفرزات المعاصرة للحضارة, والمعاصرة

, الماضي عبر الحاضر لإعتيادية منتطور طبيعية ترتقي بها الحضارات عموما وفي الظروف ا
 –ثالثا . تجسدت ثنائية الأصالة والمعاصرة كأزمة فكرية وثقافية في الحضارة العربية المعاصرة

تتنامى ظاهرة الأصالة والمعاصرة التي تعيشها الحضارة العربية اليوم ضمن عالم تذوب فيه 
هذه العوامل الثلاثة  .خطرها كأزمةمعالم الهوية المحلية ضمن تداعيات العولمة مما يضخم من 
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الفريدة وبتجمعها خلقت من ظاهرة صحية عادية جدا وطبيعية للنشوء والإرتقاء في المجتمعات 
 .الإنسانية بعامتها ظاهرة أخرى مغايرة تبلورت كإشكالية فريدة تمر بها الأمة العربية اليوم

 
عتم�اد الت�راث االأول يتجل�ى ف�ي أن : رانن لنا خطوفي مقابل هاتين الأطروحتين المتغايرتين يتبي

يعني ع�دم فه�م دواف�ع اعتم�اده أص�لا ف�ي الفت�رة الزمني�ة الت�ي ت�م " ناتج جامد"و" كشكل"التقليدي 
تعتم��د قب��ول ال��نص التراث��ي قب��ولا " بياني��ة"مم��ا يك��رس عقلي��ة , إف��رازه به��ا وقبول��ه ف��ي المجتم��ع

ن��وع م��ن " إف��راز"الث��اني ف��يكمن ف��ي  أم��ا الخط��ر ال��داهم. حرفي��ا أج��وف م��ن مض��مونه" ببغائي��ا"
أو , الإب�داع" آلي�ات"الذي لا ينتمي لمفاهيم الحضارة بشكلها السوي وبشكل مشوه ينق�ل " التراث"

وكلا الخط�رين تجس�دهما . بكلمات أخرى يشوه القوالب ومنهجيات إفراز التراث السوية بالمجتمع
ولا يس��تثنى م��ن ذل��ك دع��اة التوفي��ق ب��ين , الأط�روحتين المتناقض��تين ل��دعاة الت��راث ورواد الحداث��ة

لا يع�ي م�ن , "دراكولي�ا"س�يخلقون مس�خا  –وبأحس�ن الأح�وال وأس�وئها –التراث والحداث�ة ال�ذين 
إذ ي��تم إف��رازه غالب�ا كش��كل بعي��د ع��ن , أبج�ديات ومنهجي��ات وعوام��ل إف�راز الت��راث التقلي��دي ش�يئا

ف��ي معطي��ات البيئ��ة والثقاف��ة وتح��ولا " قيمي��ا"المض��امين ف��ي مجتمع��ات متحول��ة أص��لا تح��ولا 
والأعراف المجتمعية لمجتمعات ترزح تح�ت وط�أة العولم�ة ونظ�ام ع�المي غ�امر يح�ول الق�ارات 

) الحاض�ر-الماض�ي(وعدا عن ذلك فالش�ق الث�اني لمعادل�ة التوفي�ق ب�ين . إلى مدينة تزخر بالغرباء
التقلي��دي تن��اقض  أساس��ا م��ع الت��راث" متناقض��ة"له��ذا المخل��وق ال��دراكولي ه��و معطي��ات حديث��ة 

الذي ينادي به دعاة " الدراكولي"ومن هنا فهذا التراث . سواء بسواء" مضمون"وتناقض " شكل"
كما أنه بخطورة نبذ التراث , هو بخطورة العودة والتقوقع للتراث, التوفيق بين التراث والمعاصرة

 فما هو الحل إذن؟. والإرتماء بين أحضان المعاصرة

الحض��ارية الجس��يمة والخطي��رة الت��ي تع��اني منه��ا الثقاف��ة العربي��ة الإس��لامية  الح��ل له��ذه الإش��كالية
, الإبداع ومعام�ل إف�راز معطي�ات الثقاف�ة والهوي�ة به�ا" مصنع"حيث هناك خلل أساسي في , اليوم

الأول هو عودة مراجعة شاملة ودراسة منهجية لأليات وأسس إفراز : يكمن في محورين أساسيين
تعتم��د المق��دمات البدهي��ة لاس��تنباط الأس��س " برهاني��ة"رعي وض��من عقلي��ة الت��راث التقلي��دي الش��

وهذه كانت وتظل على الدوام الوسيلة الت�ي اعتم�دتها البش�رية ومن�ذ . وصولا إلى النواتج المنطقية
وهي التي أوصلت البشرية للقم�ر , زمن آدم عليه السلام في التعامل مع مختلف الظواهر المحيطة

أما المحور الثاني فتجسده أطروح�ة . بدائع العلم ومنجزات الحضارات المختلفةوما نراه اليوم من 
يمك�ن أن إصلاح ما فسد من معالم الحضارة العربية الإسلامية ج�راء ال�وهن والت�داخلات الثقافي�ة 

كيف ذلك وقد ذكرنا لتونا أن العودة للتراث قد تشكل عودة فيها ردة م�ن ! معالجته بالعودة للتراث
عودة , فالعودة للتراث تتخذ مظهرين, في الحقيقة ليس هذا تناقضا البتة مع ما قد طرحنا. الحاضر

والثاني��ة ه��ي م��ا نعن��ي ف��ي ه��ذا . وإص��لاح" ارتك��از"وع��ودة " الآخ��ر"م��ن ت��داخلات " احتم��اء"
ف��التراث ق��د يش��كل بمفاهيم��ه الأص��يلة نص��ف الطري��ق نح��و إع��ادة إص��لاح م��ا فس��د ف��ي . المح��ور

إص�لاح " وس�يلة"فالتراث هنا ليس غاية وإنما ه�و . القيم المجتمعية العالميةالمجتمع من تداخلات 
وخطوة نحو إعادة ق�راءة ص�حيحة وس�وية لمف�اهيم المجتم�ع بعي�دا ع�ن تش�وهات ت�داخلات الآخ�ر 

للت��راث ليس��ت مطلق��ة ونهائي��ة إنم��ا ه��ي مرحلي��ة " الإرتكازي��ة"وه��ذه الع��ودة . وت��داعيات العولم��ة
إع�ادة الق�راءة المنهجي�ة لأس�س إف�راز الت�راث وه�ي لبن�ة عل�ى طري�ق  تتزامن وتتكامل م�ع موج�ة

إفراز التراث المعاصر بعد فه�م واع للآلي�ات " مصانع"إصلاح مفاهيم المجتمع وبانتظار إصلاح 
وب�ذلك فه�ذين . التي تم بها إفراز التراث التقليدي بعي�دا ع�ن ت�داخلات العص�ر وتداعيات�ه الخطي�رة

ة مفادها أن التراث والعودة إليه بهذه الآلي�ة المرحلي�ة إنم�ا ه�ي لإع�ادة المحورين معا يكرسان فكر
في إطار عودة جماعية لإعادة ق�راءة الأس�س , غرس مفاهيم أصيلة مجتمعية سادت ثم بادت اليوم

وف��ي نف��س الوق��ت ه��ي دع��وة , فه��ي ليس��ت دع��وة لتبن��ي الت��راث كم��ا ه��و. الت��ي ق��ام عليه��ا الت��راث
فه��ي . عي ف�ي إع�ادة بن�اء المجتم�ع بمفاهيم�ه الت�ي اعترته�ا التش�وهاتللإس�تفادة م�ن الت�راث الش�ر
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يعك�س " ت�راث دائ�م"نحو انتاج " مؤقت"عملية إصلاح باستخدام التراث كعلاج : عملية باتجاهين
 . المجتمع المعاصر بتجلياته بعيدا عن تداخلات الآخر والغزو الثقافي

, هن�ا الت�راث الش�رعي ال�ذي ت�م قبول�ه تاريخي�اونعن�ي , وثمة مسألة أساسية في التعامل مع الت�راث
فمظ�اهر الت�راث تعم�ل مع�ا , التعام�ل معه�ا منف�ردة, ولا يمك�ن, وهي أن مظ�اهر الت�راث لا ينبغ�ي

كمنظوم���ة م���ن العوام���ل المتع���ددة والت���ي ت���راوح ب���ين الثقافي���ة والإجتماعي���ة والبيئي���ة والسياس���ية 
ا عض�ويا يجعله�ا تعم�ل كمنظوم�ة ينبغ�ي فمظ�اهر الت�راث مترابط�ة ترابط�. والإقتصادية وغيره�ا
وه�ي , مظهر منها يستتبعه خلل في المنظومة الت�ي أفرزت�ه" محو"وعملية , التعامل معها مجتمعة

عملية مشابهة لقوانين الفيزياء تماما والتي تنص على أن إلغاء قوة فيزيائية م�ا يس�تتبعها ض�رورة 
لى ذلك أن قرية بالهند اعتادت الفتيات بها وكمثال ع. التعامل مع قوى أخرى مرتبطة ومحيطة بها

وهذا التراث . الماء على رؤوسهن لمسافات طويلة" قرب"الذهاب لإحضار الماء من النبع وحمل 
إذ كان�ت عملي�ة جل�ب الم�اء , الإجتماعي لم يتغير حتى بعد وص�ول الم�اء للبي�وت وتمدي�د الأنابي�ب

رج الفتيات م�ن البي�وت لي�راهن الش�باب المقبل�ون بالطريقة التقليدية تشكل الطريقة الوحيدة كي تخ
, ج�دلا, يمك�ن, وبعيدا عن بساطة المثال وتعدد الحلول المجتمعية التي قد تقفز للذهن. على الزواج

" مح�و"استخلاص العبرة في ضرورة التعامل مع مظاهر التراث كمنظومة  حيث تتبدى خطورة 
دون التفكير في الآفات الجانبية , "البتر الفجائية"وبخاصة عملية , مظاهره المتوارثة" تجاوز"أو 

 .التي قد تعتري المجتمعات النازعة نحو الحداثة دون مبالاة بالعواقب

إل��ى ق��يم , ف��ي الحاض��ر" غي��ر فاع��ل"أص��بح ") ش��رعي"ت��راث (م��ن , ف��التحول الفج��ائي والقس��ري
وبالض�رورة لنت�ائج  س�تؤدي, ")مفك�ر في�ه"ت�راث (سلوكية وبيئية ومجتمعية أكثر نجاعة وفاعلي�ة 

المفك�ر "إل�ى الت�راث " الت�راث الش�رعي"فالتحولات من . هذا إن لم يتم رفضها كليا, عكسية تماما
أو مجموعة القصاصات التي أصبحت ترقى لأن تحدث تغيي�رات بنيوي�ة ف�ي هيكلي�ة الت�راث " فيه

ت تدريجي�ة الشرعي وإعادة قراءت�ه بمعطي�ات المنفع�ة والمص�لحة الت�ي اس�تجدت إنم�ا ه�ي تح�ولا
وإلا ك�ان مص�يرها ال�رفض المجتمع�ي , تتطلب قبول المجتم�ع ك�ي تأخ�ذ ص�فة الش�رعية والثب�وت

وكمثال على ذلك أن قرية صينية اعتمدت ولقرون على حراث�ة الأرض بالإعتم�اد . وبشكل كارثي
ة بيد أن ممارسة القرى المجاورة أثبتت أن الإعتماد على الحمي�ر الوحش�ية المخطط�. على الخيول

إلا أن تغلغل ذلك التراث في الحراثة التقليدية حال دون إقن�اع العام�ة ف�ي . هو أكثر فاعلية ونجاحا
فلجأ مناهضو هذا التراث وبعض حكماء القرية إل�ى , القرية بتغيير ما اعتادت عليه القرية تاريخيا

اد بع��ض فرس��موا خطوط��ا بيض��اء عل��ى أجس��, حيل��ة باس��تبدال الحمي��ر الوحش��ية ب��الخيول ت��دريجيا
وب�دأوا , الخيول متعللين بأن الخيول ما تزال خيولا وأن الخطوط على أجسادها هي مجرد خطوط

وبم�رور . لكن الإنتاجية كانت تزي�د, بخلط الحمير الوحشية الحقيقية معها فلا يعيرها الناس انتباها
لص به�ا م�ن ك�ل الوقت كانوا يزيدون عدد الحمير الوحشية الحقيقية إلى أن وص�لوا لفت�رة ت�م ال�تخ

" تج��اوزه" وه��ذه العملي��ة تثي��ر مس��ألة مهم��ة ف��ي إمكاني��ة التح��ول ع��ن الت��راث أو! الخي��ول القديم��ة
 .تاليا بعد مناقشة العولمة والتراث اللامفكر فيهوكسره نناقشها 

 "!اللامفكر فيه"العولمة والتراث 

ه�ا تاريخي�ا فيالتفكي�ر س والض�وابط الت�ي اس�تحال فه�و مجموع�ة الأس�, "اللامفكر في�ه"أما التراث 
ه�و م�زيج م�ن العوام�ل النظري�ة , وبكلم�ات أخ�رى. لإفراز الت�راث التقلي�دي بالش�كل ال�ذي وص�لنا

ولك��ن . وعوام��ل معاص��رة اس��تحال التفكي��ر به��ا ف��ي الماض��ي اس��تحالة ض��منية واس��تحالة زمني��ة
لت�ي اس�تحال بالتعريف السابق لمجموعة العوام�ل ه�ذه وا:"التساؤل المحوري الذي يقفز للذهن هو

فإن ذلك يعني بوتقة فضفاضة يندرج ضمنها كل ما هو معاصر مما يمكن أن , التفكير بها تاريخيا
ف�أين , "التراث اللامفكر فيه والمس�تحيل التفكي�ر في�ه ف�ي الماض�ي"يشكل تراث الحاضر وهو من 
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م�وروث م�ن المشكلة إذن في الإجتهادات المعاصرة وأطروحات الحداثة التي تدعي البن�اء عل�ى ال
 الماضي؟

الشرعي الذي تم قبوله ومجموعة القصاص�ات الت�ي , أن التراث المفكر فيه بنوعيه للإجابة نلاحظ
بمعنى أن القيم التي يستند إليه كلاهما هي قيم . إنما هما صنوان ووجهان لعملة واحدة, لم تر النور

ف�المنطق يس�تتبع أن�ه وم�ن أج�ل  ,وانطلاق�ا م�ن ذل�ك. ثابتة من ذات المجتمع وذات الثقاف�ة بالبداه�ة
ف�إن ذل�ك " المس�تحيل التفكي�ر به�ا زمني�ا"للتراث م�ن خ�لال مجموع�ة م�ن العوام�ل " امتداد"تقديم 

يستوجب وبالضرورة أن تستقي هذه العوامل النظرية الطارئة زمنيا وضمنيا على معادلة صياغة 
وي�تم تص�نيفها ض�من الت�راث ك�ي تنس�جم معه�ا " المفك�ر في�ه"التراث اليوم من نفس م�ادة الت�راث 

هو ما يمكن أن ينسجم وينض�بط م�ع الأط�ر العام�ة " اللامفكر فيه"التراث , فبكلمات أخرى. أصلا
التي نسجت التراث الشرعي وهي مجموعة من القيم المجتمعية والثقافية والحضارية الت�ي تتن�اغم 

الفضفاض�ة الت�ي ي�دعيها  وتبعا لذلك ف�يمكن ببس�اطة تقل�يص ه�ذه البوتق�ة. وجنس التراث وجوهره
ونبذ ما لا " جوهر التراث المفكر فيه"التساؤل أعلاه لتنحصر في البحث في الأطر المنسجمة مع 

 .ينسجم معها من معطيات المعاصرة وتداعيات العولمة أو العالمية

 تبيين أطروحة التعامل مع التراث اللامفكر فيه والمس�تحيل التفكي�ر في�ه ف�ي مرحل�ة تاريخي�ة م�اول
الأول : ينبغ�ي ملاحظ�ة أم�رين مهم�ين, بإعادة فتح الملف مج�ددا م�ع تط�ورات العص�ر ومتغيرات�ه

أو " الإف�راز الحس�ي"وهو أن التعامل مع مسألة التراث أيا كان نوعه لا يكون مطلقا بالتعامل م�ع 
ولك�ن ينبغ�ي , حي�ث يمك�ن الوق�وع ف�ي مزل�ق الس�طحية والش�كلية بأحس�ن الأح�وال, الناتج التراثي

التي اتخذت لحظة إفراز التراث لمعرفة العقلية التي أفرزته والآلي�ة الت�ي ت�م به�ا " تتبع القرارات"
يمكن بناء آلي�ة تبن�ي , وهذه المنهجية فقط, وبهذه المنهجية. إنتاج التراث بالشكل الذي وصلنا اليوم

التكويني�ة للت�راث  على منوال الآلية التاريخية وتستكمل على نفس النهج بما لا يتعارض مع البني�ة
وه�ذه الآلي�ة بالض�بط ه�ي أش�به ". تراثا معاص�را"تنتج " معاصرة"ذاته ولكن مع إدراج معطيات 

فتطورات العالم التقنية ف�ي مج�الات الإختراع�ات الحديث�ة , بما يحصل في العالم التكنولوجي اليوم
ثورة التكنولوجية من حبو بل اللامتناهية والمطردة بتسارع مذهل لا تغفل مطلقا ما بدأ به العلم وال

في " تراث علمي وتكنولوجي"فمصانع السيارات العالمية لا تغفل ما توارثه العلم من . تبني عليها
مجال اختراع السيارة بل تبني عليها بما يستجد من مكتش�فات ومخترع�ات ف�ي مختل�ف المج�الات 

. لذي اخترعه فورد قبل قرونا" التراثي"مشتقة من نفس النموذج " عصرية"لتطوير نماذج أكثر 
يب�دأ م�ن اخت�راع جدي�د " ت�راث جدي�د للس�يارات"ومن السذاجة لمصنع سيارات أن يبدأ البحث في 

تمام��ا للعجل��ة والمح��رك والص��امولة ال��خ بم��ا يتجاه��ل الق��رون وعش��رات الس��نين م��ن الإكتش��افات 
وبالبن�اء عل�ى م�ن . ف�هوالإختراعات ونتائج البحث العلمي في ميكانيكا الس�يارات وكهربيته�ا وخلا

" الت�راث"الأول�ى ه�و يبق�ي دورة : فإن مصنع الس�يارات المعاص�ر يق�وم بع�دة عملي�ات مع�ا, سبق
فالتراث يكتسب صفة الحركية الطبيعية وعدم الإنقط�اع ويبق�ى حي�ا ف�ي الحاض�ر وف�اعلا , متصلة

يارة ف�ي الماض�ي ويزي�د الثانية هو يبحث على الدوام في  العملية والآلية التي أنتج�ت به�ا الس�. فيه
ويط�ور ويع�دل ويبتك�ر بم�ا يع�د " بما كان مستحيلا التفكير في�ه ف�ي الماض�ي"عليها ما تم اكتشافه 

أما العملية الثالثة فالمخترع الحديث يشيد ض�منيا بالعقلي�ة التاريخي�ة الت�ي ". لتراث الأمس"امتدادا 
 .أنتجت التراث ولا يتجاوزها بل يدرسها ويبني عليها

" اللامفك�ر في�ه"والت�راث " المفك�ر في�ه"لحقيقة تشكل هذه النقاط الأساسية في قراءة الت�راث وفي ا
ولذلك ومن أج�ل ق�راءة أكث�ر عمق�ا ينبغ�ي دراس�ة طبيع�ة . قمة جبل الجليد فقط في دراستنا للتراث

الق��رارات الت��ي اتخ��ذت لإف��راز الت��راث والمنهجي��ة الت��ي تتخ��ذها عقلي��ة ص��انع الت��راث؟ ه��ل ه��ي 
وه��ل يمك��ن تتبعه��ا كآلي��ة أم لا  ?discursive or non-discursiveي��ة أم لا محسوس��ة؟ إدراك

غير إدراكية كمنهجية وتتم في الشعور الباطن للعقل ولا يمك�ن  يمكن إلا دراسة آثارها فقط إذ هي
إلا تلمس آثارها فقط؟ وهل يمكن بتحليل نتائجها المحسوسة المادية من تتب�ع الخط�وات والمراح�ل 
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وب�ذا معرف�ة م�ا ت�م , تم بها تخليق التراث وتحليل العقلية الت�ي أفرزت�ه والمنهجي�ة الت�ي اتبع�تالتي 
, ن ه�ذه الورق�ةوهو موضوع منفص�ل يحت�اج لتفص�يل أكث�ر م� لقرارات؟تبنيه وما تم إسقاطه من ا

ولكن تسعنا هذه المساحة فيما تبقى لمناقشة نوعي التراث المادي والمعنوي وطرح الس�ؤال المه�م 
 فهل يمكن ذلك؟, التراث" تجاوز"ي إمكانية ف

 !التراث" كسر"أو " تجاوز"و – "المعنوي"والتراث " المادي"التراث 

أي , عالج الجانب الحسي للتراث ال�ذي يمك�ن أن نج�ده ف�ي العم�ارة المبني�ة الطرح الذي قدمناه آنفا
ا ع�ن الت�راث المعن�وي؟ وم�اذ:"لكن قارئا قد يتساءل. المحسوس والمشاهد" المادي"أنواع التراث 

كالقص���ة والرواي���ة والفولكل���ور م���ن الأزي���اء وم���ا لا يحص���ى م���ن الم���وروث الإجتم���اعي وغي���ر 
ويعنينا  –جانبا آخر مهما من التراث وهو الشق غير الملموس , محقا, المحسوس؟ التساؤل يطرح

من هذه الطبيع�ة  وبالرغم, ولكن الإجابة. المستوى الفلسفي المجرد هنا التطرق للإجابة لماما على
ف�التراث المعن�وي . آلية قراءة الت�راث الم�ادي الملم�وس" جوهر"غير الملموسة للتراث تشتق من 

وحتى المادي من نوع آخر كالأزياء التقليدية وغيرها تنتظم ضمن , الفكري كالقصة القصيرة مثلا
, إنتاجه�ا ف�ي زمنه�اق�راءة بمعطي�ات : أطر وقواعد عامة يمكن إعادة مراجعتها وقراءتها ق�راءتين

, "قراءة عص�رية للت�راث"وإعادة قراءة بمعطيات العصر والتوفيق بين القراءتين نزوعا نحو إما 
 ". قراءة تراثية للتراث"أو 

تجع�ل " لحظ�ة زمني�ة حداثي�ة"ومهم ملاحظة أن قواعد الت�راث الم�ادي والمعن�وي تنض�وي تح�ت 
فلحظ�ة إنت�اج الت�راث ه�ي لحظ�ة ". الح�داثي"التراث غير قابل للتج�اوز م�ن ه�ذا المنظ�ور والبع�د 

بروع��ة إب��داعها ف��ي تل��ك اللحظ��ة " لازمني��ة"وقته��ا المح��دد لتمت��د لتص��بح " ح��داثتها"فري��دة تف��وق 
مم�ا يجع��ل " القدس��ية الثقافي�ة والحض�ارية"وين�زع نح�و " فري�دا"وه�و م�ا يجع�ل الت��راث , الزمني�ة

الم��ادي , "المفك��ر في��ه"اث الش��رعي فكس��ر الت��ر. أو كس��ره ص��عبا إن ل��م يك��ن مس��تحيلا" تج��اوزه"
الت�ي تطلب�ت إنت�اج " اللازمني�ة"تض�اهي تمام�ا تل�ك اللحظ�ة " لازمني�ة"يتطل�ب لحظ�ة , والمعنوي

وكسر التراث وتجاوزه هي لحظة فريدة تتم غالبا بفكر تن�ويري ي�رى قس�ما . التراث في مرحلة ما
ى فكرة ومعتق�د يتع�ارض م�ع المنط�ق من التراث غير قابل للإنتاج أو أنه غالبا ما يكون قد قام عل

لكنه لسبب أو لآخر ساد وامتد ضمن الواقع المعاش بما يتن�اقض , ذاته أو مع القيم السوية للمجتمع
 : وللإبتعاد عن العموميات نطرح مثالين ونناقشهما تاليا. معه

الآس�يوية  المثال الأول يتعلق بتراثات إعتقادية إجتماعية س�ادت ف�ي بع�ض الثقاف�ات القديم�ة ش�رق
ففي ثقافات ما بين النه�رين والني�ل . مثلا تتعلق بمنزلة المرأة الأرمل الإجتماعية بعد موت زوجها

وحتى في الثقافات الأوروبية الحديثة وحتى وقت قريب . القديمة كانت المرأة تموت بموت زوجها
فة الهن�د المعاص�رة م�ا وفي ثقا. كانت المرأة البريطانية لا ترث زوجها وتكاد حياتها تتوقف بموته

زالت رواسب قوية من هذه التراثات الإجتماعية تحتم على المرأة أن لا تتزوج بع�د م�وت زوجه�ا 
ب��ل وهن��اك معتق��دات أن الأرم��ل , أش��به م��ا تك��ون بالنبت��ة البش��رية, وأن تع��يش منب��وذة بقي��ة حياته��ا

! بل زواجهم��االهندي�ة إن حض��رت حف��ل زف�اف ك��ان ذل��ك ن�ذير ش��ؤم عل��ى العروس�ين وعل��ى مس��تق
مث�ل ه�ذا الم�وروث " لتج�اوز"م�ن مفك�ر تن�ويري " لحظة لازمنية"فكسر مثل هذا التراث يتطلب 

فمهم�تهم كان�ت وعل�ى . تماما كما كان دور الأنبياء والمصلحين عبر الت�اريخ. الإجتماعي المغلوط
" س��رك"مهمته��ا ه��ي , لا يمك��ن تجاوزه��ا" لازمني��ة"لحظ��ات تن��وير " إيج��اد"ال��دوام العم��ل عل��ى 

والممارس�ات والمعتق�دات الخاطئ�ة المتوارث�ة عب�ر " الإجتماعي�ة"الكثير م�ن التراث�ات " تجاوز"و
والتي نظرا لقيامه�ا عل�ى عقي�دة مغلوط�ة فإنه�ا حرف�ت مس�يرة المجتم�ع تمام�ا حت�ى ب�ات , الأجيال

زات تعدتها إلى إف�را, إجتماعية, المجتمع بماضيه وحاضره ومستقبله لا ينتج إلا ممارسات خاطئة
 فالآي�ة الكريم�ة ف�ي س�ورة ن�وح علي�ه الس�لام . بماديتها وإفرازاته�ا المس�تقبلية ك�أفراد" غير سوية"
فالقس�م الث�اني م�ن الآي�ة الكريم�ة , ))۲۷(إنَِّكَ إنِْ تذََرْهمُْ يضُِلُّوا عِباَدَكَ وَلاَ يلَِ�دُوا إلاَِّ فَ�اجِرًا كَفَّ�ارًا (
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التراث الإنساني كله وتجاوز حقبة كاملة من حي�اة " محو"يقرر سببية ) رًاوَلاَ يلَدُِوا إلاَِّ فاَجِرًا كَفَّا(
 –عل�ى اعتب��ار ق��درة ق�راءة غيبي��ة للمس�تقبل بواق��ع الحاض��ر " استئص��ال"البش�ر ب��إهلاكهم بع�ذاب 

فكلمة فاجرا كفارا في . وهي لا تتأتى إلا لمصلح اجتماعي عظيم موحى إليه بمنزلة نبي أو رسول
, فالطف�ل يول�د طف�لا بريئ�ا. جاز مرسل علاقته الس�ببية عل�ى اعتب�ار م�ا س�يكوناللغة العربية هي م

, لكن التعبير القرآني بنصه الفريد وصف الأطفال بالكفر والفجور عل�ى اعتب�ار م�ا س�يكونوا علي�ه
وف��ي موض��ع آخ��ر ع��اب الق��رآن الك��ريم عل��ى الأق��وام الس��ابقة م��ن . وه��م ق��وم ن��وح علي��ه الس��لام

حين " التوريث"م تناقلوا موروثهم الإجتماعي والمعتقدي بما يصل لمرحلة الجاحدين المكذبين أنه
لكَِ مَا أتََ�ى الَّ�ذِينَ مِ�نْ قَ�بْلهِِمْ مِ�نْ رَسُ�ولٍ إلاَِّ قَ�الوُا سَ�احِرٌ أوَْ مَجْنُ�ونٌ (قال تعالى في الآية الكريمة  كَذَٰ

فه��ذه الممارس��ات الجحودي��ة . ال��ذارياتس��ورة  –) )٥۳(أتَوََاصَ��وْا بِ��هِ ۚ بَ��لْ هُ��مْ قَ��وْمٌ طَ��اغُونَ ) ٥۲(
وكأنها وصلت لحد التواصي بين الآباء للأبناء على فراش الموت بع�دم طاع�ة ه�ذا الرس�ول ال�ذي 

ومن هنا فآلي�ة تغيي�ر الت�راث وتج�اوزه أو كس�ره . المعتقدي من عبادة وثنية" تراثهم"يدعو لتغيير 
إذ تطلب في الماضي ت�دخلا م�ن , رد تطبيقهاهي آلية معقدة وشاقة بكافة المقاييس ولا يمكن لأي ف

يتجاوز حدود الواقع الروتيني المتعارف علي�ه وت�داخلات م�ن " ميتافيزيقيا"أفراد مبتعثين وتدخلا 
المفكر ذي الرؤية التنويرية لقيادة المجتمع نحو " أهلية"ومعجزات للبرهان على " خارقة"شواهد 

ال�ذي  –الردئ " التراث"بعد التخلص من " ات سليمةتراث"ممارسة إجتماعية جديدة أو نحو إنتاج 
" ل�م يع�د ص�الحا لمواكب�ة العص�ر"وهنا ينبغي التفريق بين التراث الذي . كان إنتاجه أساسا خاطئا

". الت��راث ال��ذي أن��تج أص��لا عل��ى ق��يم تتن��اقض م��ع أبج��ديات الق��يم الس��وية والمنط��ق الس��ليم"وب��ين 
لكن�ه ب�ات , رة زمني�ة وم�ا زال ف�اعلا ف�ي الحاض�رع�اش ف�ي فت�" مفكّر في�ه"فالأول تراث شرعي 

ب�ات يع��يش " كمس�خ دراك�ولي"أم��ا الث�اني فه�و أص�لا ت�م إنتاج��ه . يص�طدم م�ع مت�داخلات العص�ر
غي�ر طبيع�ي " قس�ري"وغالبا م�ا يك�ون أن�تج بإس�قاط , طفيليا على قيم وأسس المجتمع الذي أنتجه

" يس�تمرؤه"لك�ن بم�رور الوق�ت , لا طوع�ا" قس�را"على قيم المجتمع وعاداته وتقالي�ده وت�م قبول�ه 
المجتمع ويتأصل فيه وفي قيمه وعاداته بما يجعل طريق الرجوع عنه ش�اقا بمش�قة مهم�ة الأنبي�اء 

مارسها الأنبياء والرسل , فعملية كسر التراث هي عملية تاريخية عبر التاريخ البشري. والرسل
امتدت مهمتهم بعد التخلص من الت�راث والمصلحون في التراث الإنساني الإجتماعي المعتقدي و

الردئ إلى إعادة بناء صرح إنساني جديد بتراث جديد لبنة الزاوية وحجر البناء فيه مش�تق م�ن 
  .قيم صالحة لأبعد من وقتها الزمني

إذ يتطل��ب تج��اوز الت��راث ال��ردئ , ونف��س الح��ال ينطب��ق عل��ى الت��راث الثق��افي والمعم��اري وغي��ره
ذوي فكر تنويري لإعادة إنتاج تراث صالح بعد تمح�يص الت�راث " يينمصلحين معماريين وثقاف"

عل��ى ع��ادات وق��يم " طفيلي��ا"ق��ام أص��لا " هج��ين"ونؤك��د ض��رورة التميي��ز ب��ين ت��راث . ال��ردئ
وب�ين ت�راث جام�د ل�م يع�د يواك�ب , وهو ما يمكن وينبغي تجاوزه –المجتمعات التي أفرزته أصلا 

والث�اني لا يمك�ن كس�ره أو , ول قاب�ل للكس�ر والتج�اوزفالأ. الحاضر والمستقبل لكنه تراث شرعي
على الأقل بمعطيات القيم الثابتة والشرعية للمجتمع طالما لم تتحول ه�ذه الق�يم وتتح�ور  –تجاوزه 

وربم�ا تك�ون  –مع الزمن مما يجعل التراث غير مرتبط بالمجتمع المعاصر ال�ذي أف�رزه تاريخي�ا 
فإش�كالية الت�راث العرب�ي الي�وم ليس�ت ع�دم . العربية الي�ومهذه هي مشكلة التراث مع المجتمعات 

الع�ادات " تحور"ولكن الوضع مقلوب إذ أن الإشكالية هي , قدرته على مواكبة متطلبات العصر
ع�ن مجتمع�ه ال�ذي " غريب�ا"والقيم السلوكية والإجتماعية التي أفرزت هذا الموروث بما جعل�ه 

 !التينوهناك فرق كبير بين الح .أفرزه تاريخيا

فيتعل�ق بنظ�رة مس�تقبلية لتط�ور , التراث وضرورة كسره" تجاوز"أما المثال الآخر في صيرورة 
ف�ي  .والسياس�يعولم�ة الإتص�الات ومتعلق�ات ص�ناعة الق�رار ووض�ع الف�رد ف�ي المجتم�ع المهن�ي 
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بمؤشرات توجه البشرية نحو عالم رقمي ذك�ي عل�ى ) Adrian Berry(يات تنبأ منتصف التسعين

ليح��ل , غي�ر المرغ��وب به�ا تاريخي��ا, غ�رار سويس��را نموذج�ا حي��ث تتلاش�ى طبق��ة ص�ناعة الق��رار
محلها مجتمع ذكي يحتكم للتصويت في شتى مجالات حياته والتي توفرها وسائل العولمة كل ف�رد 

وها نحن ل�م يم�ض عل�ى نبوءت�ه تل�ك أكث�ر م�ن . والبريد الإلكترونيمن مكانه وبواسطة الإنترنت 
عقد لنجدها تكاد تكون واقعا ملموسا في مناحي عديدة في حياتنا اليومية حيث يمك�ن لأي ف�رد م�ن 
الإدلاء بصوته على مواضيع تتراوح من التعليق على الأخبار اليومية بالصحف المحلية والعالمية 

وم�ن . السياسة اليومية والب�رامج الفض�ائية المباش�رة وغي�ر المباش�رةإلى التصويت على معطيات 
هنا فقد كان من الممكن بالأمس وقبل عدة عقود وبغياب هذه التط�ورات التكنولوجي�ة المهم�ة تفه�م 
فكرة تجمع خمسة أشخاص في اجتماعات مغلقة وراء الكواليس للخروج بمجموعة م�ن الق�رارات 

أم�ا الي�وم فه�ذه فك�رة س�اذجة , ر كلجان عمل ف�ي ه�ذه النقاب�ة أو تل�كنيابة عن آلاف مؤلفة من البش
فالعولم�ة فتح�ت الح�دود بش�كل غي�ر مس�بوق وأص�بح . وينبغي أن تكون ضربا من التاريخ المندثر

يمكن الإتصال والتواصل بوسائل عدة منها الانترنت صوتا وصورة وبالكلمة بالبريد الإلكترون�ي 
وأصبح يمكن القي�ام بمه�ام متع�ددة . وهيئات ونقابات بشكل مباشرعبر القارات لأعضاء في لجان 

والتصويت وتمثيل كل فرد لنفسه عبر نظم إلكترونية لا تحتاج لأكثر من موظف لتشغيلها ولم تعد 
متوالدة بدأت " كفيروسات"والتي تطورت مؤخرا , أو تجمعات أيديولوجية" للوبيات"هناك حاجة 

تقح��م نفس��ها ف��ي حي��اة المهني��ين وعل��ى حس��اب " ش��لل"ش��كل تظه��ر بش��كل انته��ازي فاض��ح عل��ى 
 . مصالحهم باسم العمل التطوعي العام

بات شائعا في العالم ويمكن اليوم الإنتساب لمجموعات من " الرقمي الإفتراضي"فالإنتساب 
المنتديات والهيئات والجامعات والمؤسسات أينما كنت في هذا العالم وتنسيق أعمالك من خلف 

أصبح " موروث"وهذه الحالة من تردي العمل النقابي في ظل . كمبيوتر في دفء بيتكشاشة ال
أصناف من الممارسات " تجاوز"يبين لنا كيف يمكن , عتيقا اليوم مع تطور عولة الإتصالات

وكسر ضروب من " نسخ"والذي يوظف تطورات العصر في , الإجتماعية والمهنية وسواها
فقد طرح مؤخرا المفكر , وضمن هذا الإطار. ظيفها بفعاليةالتراث العتيق والتي يمكن تو

. المعماري الدكتور مشاري النعيم أهمية وضرورة إنشاء هيئة عربية إقليمية للمعماريين العرب
وهذه الفكرة بروعتها ونجاعتها في تنظيم العمل العربي ما كان يمكن مجرد التفكير فيها لولا 

" منتدى إفتراضي"ر النخبة من معماريي العالم العربي إلى العولمة التي يمكن أن تحول جماهي
وهو ما كان صعبا إن لم يكن , عبر الإنترنت ووسائل العولمة ليدلي كل منهم برأيه ويمثل نفسه

وبذا يمكن تجاوز مسائل الإنتخابات والبيروقراطية . مستحيلا التفكير فيه في الماضي القريب
ية لتقريب العمل العربي المشترك لقطع الحدود وتذويب الساذجة والتقليدية والعمل بفعال

هيئة معمارية عربية جامعة إفتراضية "فضلا عن التفكير في منتدى عالمي ونحو , الجغرافيا
 ".ورقمية بفلسفتها

 
 ؟ "تجاوزه"بحيث ينبغي " الاتراث"هي الحالة التي يصبح فيها التراثما وإذن ف

تقدم تلك المقاربة الأساسية نصف الج�واب  التراث رفنا بهاعطوط العريضة التي الخ بوقوفنا على
الق�ول " بدهيا"وبالتالي يصبح . في تقديم أطروحة عامة في خصائص التراث وتعريفه بالضرورة

وق�د ذكرن�ا ف�ي . "تراث هو عكس ك�ل م�ا ذك�رلاال"أو القول أن , هو عكس التراث" اللاتراث"أن 
فم�ا ل�يس . متميزا عن جمود الت�اريخ" حركيا"تجعله  الأول تعريف وخصائص التراث التي القسم
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إنم��ا ه��و الت��راث " اللات��راث"وبالت��الي يمك��ن الق��ول ببس��اطة أن . بالض��رورة" ت��اريخ"تراث��ا فه��و 
ه��و ص��نف م��ن " اللات��راث: "وبكلم��ات أخ��رى. الجام��د ال��ذي توق��ف وانقط��ع عن��د ح��دود الحاض��ر

فه�و ل�يس أث�را  –أو انتم�ى للثقاف�ة , ثقافتن�الكنه نوع م�ن الت�اريخ ال�ذي ينتم�ي ل, "التاريخ"أصناف 
ب�ل ه�و ج�زء م�ن ماض�ينا وم�وروث ثقافتن�ا , رومانيا أو من بقايا الإستعمار الذي رحل عن ديارنا

 . لكنه فقد اتصاله بالحاضر فانقطع تأثيره في الواقع ومعطياته المتجددة, وصنيع حضارتنا

موضوعية والتاريخية التي تنقل الماضي ففي الحالة التي تتضافر فيها مجموعة من الظروف ال
يصبح من الضروري إعادة قراءة الموروث من الماضي بمعطيات , "نوعية"للحاضر نقلات 

وهذه القراءة هي صيرورة تاريخية وضرورة بشرية امتدت عبر التاريخ . الحاضر وظروفه
لذلك بما يجعل  لكنها لا تجيز بالضرورة تغيير الموروث إن لم يكن هناك متطلبات, البشري

أمام " عتيقة"التي أصبحت " التراثات المهنية"وقد ذكرنا مثالا في . الماضي عبئا على الحاضر
فبدلا من تحكّم فئة محدودة في مجتمع مهني متجانس وذكي من . معطيات الحاضر ومتطلباته

ائل وبخاصة مع توفر وس, يصبح من البدهي والضروري, المهندسين بما يعود عليهم بالضرر
يصبح من , عملية انتخابات تقليدية تعود بالضرر على الهيئة العامة" تجاوز"تقنية تتيح 

وبكلمات . الضروري كسر هذا الموروث واستبداله ونسخه بمعطى جديد سيصبح تراث المستقبل
في التواصل عبر " نوعية"وهي نقلة , فمع توفر وسائل البريد الإلكتروني والإنترنت, أخرى

ما قزّم المسافات وقربها بما يتيح للهيئة العامة المشاركة أينما كان أفرادها والتصويت القارات ب
وممارسة كان لا مفر منها " تراث تقليدي"يصبح من العبث الإستمرار في تطبيق , على ما يهمّهم

 .في الماضي بينما يمكن استبدالها اليوم

مورست , ي عملية تاريخية قديمة متجددةالتراث إنما ه" تجاوز"ومن هنا يمكن القول أن عملية 
الأول هو تقادم التراث : عبر العصور بتوافر ظروف موضوعية لها عاملين اثنين رئيسين
" آليات"والثاني هو توفر , وتوقف دورته وحركيته بما يقف به عند حدود الفعالية في الحاضر

ن غالبا محورها المصلحون والتي كا, وأهمها الرؤية الثاقبة التنويرية, ومحركات التغيير
أو بدرجة أسمى الرسل والأنبياء ثم المفكرون والمتبصرون ورواد حركات التنوير , الإجتماعيون

 .الثقافي والحضاري والديني والإجتماعي والسياسي وسواهم

هذه فقط بعض الأمثلة والإشارات على طريق قراءات أولية في مفاهيم متعلقة بالتراث واللاتراث 
لكنه��ا فق��ط تف��تح الب��اب أم��ام مزي��د م��ن , ف الموض��وعية الت��ي تت��يح كس��ر وتج��اوز الت��راثوالظ��رو

كم�ا تف�تح الب�اب , القراءات الحتمية التي لا بد منها لفه�م أعم�ق للموض�وع م�ن وجه�ة نظ�ر فلس�فية
التراث العربي والفلسطيني خصوصا في مواجه�ة  واسعا أمام إسقاطات هذه الأفكار النظرية على

 .لة والمحو والتهويدأخطار الإزا
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Abstract 

Key Notes on Globalisation, Heritage and Identity 

Dr Waleed A. Al Sayyed 

Director of Lonaard and Dar Mimar – London, UK 

This paper tackles key ideas about heritage as we define three types of traditions; first 
is the tradition accepted in a certain era that it has become part of cultural practices 
and socio-cultural rituals and norms. Second is the so called ‘thought of tradition’, 
which has not been accepted in the past for one reason or another, but has the 
potential to be re-considered today. Third is a non-thought of tradition, as it was 
impossible to think of in a certain era. 

Our reading in this paper to the three types of tradition is an attempt to highlight broad 
lines that define each one on the one hand, and to draw a line that distinguishes one 
another on the other hand. We ask key questions on the way tradition has been utilised 
on the ‘form’ level rather than ‘principles’, hence we question its very role in a 
changing modern world affected greatly by a wave of globalisation and rapid 
transformation of modern cities into a mega one ‘globalopolis’. 

 

 


